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Irena Bednarz

Na temat Sartre’a w Polsce w latach 1948-1969

Przedstawiamy znaczace wypowiedzi na tematfilozofii Jean Paul Sartre 'a,
jakie ukazaty sie w czasopismachfilozoficznych, kulturalnych i spotecznych w okre-
sie, gdyjego mysl byta szczegodlnie popularna w Polsce. Zamieszczamy tezfrag-
menty z omOwien Sartre 'a zamieszczonych w ksigzkach o filozofii wspétczesnej.
Wybor jest uporzadkowany chronologicznie, by da¢ wyobrazenie o przemianie
postaw wobec Sartre 'a, a takze o tym, jakjego filozofia byla wplatana w rézne
aktualne polemiki. Wypisy przygotowata dla Redakcji ,,Przegladu Filozoficzne-
go ” niezalezna bibliograf—pani Irena Bednarz.

Franciszek Sawicki: Jean Paul Sartre, ,,Przeglad Powszechny” (1948) nr 4

Egzystencjalizm Sartre’a jest wyraznie ateistyczny i znacznie radykal-
niejszy niz koncepcja Heideggera lub Jaspersa. Doprowadza on ateizm do ostat-
nich konsekwencji. Ironicznie wspomina o ,,etyce swieckiej”, ktéra chciataby usu-
na¢ Boga z ,jak najmniejszym kosztem” dla zycia moralnego, sam za$ twierdzi,
ze zasadnicze wartosci moralne takze bez Boga pozostajg niezachwiane.
Wespo6t z Nietzschem wnioskuje, ze razem z Bogiem przestaje istnie¢ takze Swiat
odwiecznych wartosci jako obowigzujacy porzadek moralny. Nie ma nic nad ludz-
koscig, pozostaje tylko cztowiek jako swdj wiasny prawodawca. Jest wiec to n i-
hilizm duchowy, okreslony przez Nietzschego jako sytuacja wspétczesna: ,,Céz
oznacza nihilizm? - ze odwarto$ciowane sa najwyzsze wartosci. Brak celu. Brak
odpowiedzi na pytanie o sens zycia”. Jakkolwiek radykalny ateizm zbliza Sartre’a
do Nietzschego, nastawienie jednak tych dwoch myslicieli wobec problemu ist-
nienia Boga jest zasadniczo rozne. [...] Sartre nie uzasadnia swego ateizmu sys-
tematycznie. (Sawicki [1948]: 254-255)

[...] Cztowiek pragnie by¢ Bogiem. Dziwne te stowa przypominajg mysl
$w. Augustyna, ze cztowiek w giebi serca w catym zyciu wiasciwie szuka Boga.
Sartre podobnie jak Augustyn podkresla tez, ze cztowiek zwykle przed oczyma
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ma inne cele, cele doczesne, ale nieSwiadomie najgtebsza jego tesknota zmierza
ku Bogu. Roznica jest w tym, ze celem doczesnym u $w. Augustyna jest ztgczyé
sie z Bogiem, u Sartre’a za$, podobnie jak u Nietzschego, sta¢ sie Bogiem. Sar-
tre stwierdza, bez cienia zalu, Ze to jest nieosiggalne, poniewaz sam byt boski
jest niemozliwy.

Filozofia Sartre’a zdobyta niestychany rozgtos na catym Swiecie, ale na ogoét
w plytkiej popularyzacji, przeciwko ktorej autor jej sam protestowat, chociaz do
niej sie walnie przyczynit. Glebsze jego mysli mniej sg znane, i niewielu zapew-
ne znajdzie sie ludzi, ktérzy gtéwne dzieto jego przestudiowali. Moze tez stusz-
nie powiedziano, ze filozofia jego mniej przycigga zwolennikéw niz ciekawych
[opinia za Beigbeder, L’homme Sartre].

Sartre musi prowadzi¢ obrone na dwoch frontach. Zwalczaja go zaréwno ko-
munisci, jak i chrzescijanie. Poniewaz jednak w jego filozofii wystepujg mysli spo-
krewnione z jednym i drugim Swiatopogladem, nie brak jest w nich préb przerzu-
cania do niej pomostéw. Z komunizmem t3czy ja ateizm, z chrystianizmem sza-
cunek dla wolnosci i odpowiedzialnosci cztowieka. [...]

Z drugiej strony gtowne mysli sartrowskiej filozofii sg tak skrajne, a nieraz
wprost paradoksalne, ze do pewnego stopnia uzasadnione byto pytanie, czy jej
tworce w ogdle mozna uwazac za prawdziwego i powaznego filozofa. (Sawicki
[1948]: 262-263)

[...] wjego koncepcji tak silnie uderza brak $wiatta, nadziei i radosci zycia. Tym
tez sie ttumaczy fakt, ze dramaty jego sg tak beznadziejne, fatalne i niesamowite.

Ostatnim zrédlem przerazajgcego pesymizmu tej koncepcji jest radykalny
ateizm jej autora. Z wiarg bowiem w istnienie Boga zatatwia sie on zbyt
szybko i pobieznie. Nie bada krytycznie dowodow na istnienie Boga, ktore zasta-
nawiaty najwiekszych myslicieli wszystkich wiekdw. Zbyt pochopnie okresla po-
jecie istoty boskiej jako niemozliwe samo w sobie. [...] Tyle wolno stwierdzi¢, ze
bez koncepcji Boga pytanie, skad pochodzi wszechswiat z przedziwnym swoim
porzadkiem, pozostaje bez odpowiedzi. Zycie staje sie procesem bezcelowym.
A jedno i drugie - jak sam Sartre bezradnie przyznaje - krzyczacym absurdem.
(Sawicki [1948]: 264)

Jan Guranowski: ldeologia i polityka w ostatnich pracach publicystycznych
Sartrea, ,,Mysl Filozoficzna” (1957) nr 3

Wybitny filozof, pisarz i publicysta, Jean-Paul Sartre nadestat do redakcji mie-
siecznika ,, Tworczos$¢” obszerny stustronicowy bez mata artykut pt. ,,Marksizm
i egzystencjalizm”. Artykut napisany zostat specjalnie dla polskiego czytelnika
i publikacja przektadu polskiego poprzedzi ukazanie sie oryginatu.

Jest to niewatpliwie co$ wiecej niz akt kurtuazji wobec przyjaciot polskich,
ktorzy prosili pisarza o zabranie gtosu w specjalnym ,,francuskim” numerze ,, Twor-
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czosci”. Sartre okresla w swoim artykule wiasng pozycje ideologiczna, rezultat
dhugiej ewolucji pogladéw od subiektywizmu Kierkegaarda i fenomenologii Hus-
serla w latach 1933-1939 - w strone marksizmu. Sartre precyzuje tu swoje sta-
nowisko jako marksistowskie, interpretujgc egzystencjalizm jako prébe przezwy-
ciezenia pewnych historycznych wypaczen teorii marksistowskiej, podejmowang
w ramach marksizmu, jako rewindykacje zaniedbanej w rezultacie tych wypaczen
okreslonej problematyki humanistycznej, rozszerzenie metod badawczych w ob-
rebie metodologii marksistowskiej. Egzystencjalizm - tak jak go obecnie rozu-
mie Sartre - nie ma by¢ odrebng szkolg filozoficzng czy odrebng ideologia.
Wyodrebnia sie dzi$ co prawda jako stanowisko wobec oficjalnych interpretacji
marksizmu, jednakze autor uwaza to wyodrebnienie za co$ prowizorycznego, prze-
konany, ze obecny nurt teoretycznej i praktycznej odnowy marksizmu otwiera per-
spektywe petnej integracji egzystencjalizmu w marksizm XX w.

Nowy artykut Sartre’a, stanowiacy prébe okreslenia sie w ramach marksizmu,
na gruncie uznania historycznych osiagnie¢ budownictwa socjalistycznego, a za-
razem probe podjecia pozytywnej problematyki teoretycznej zwigzanej z proce-
sami destabilizacji ideologii ruchu robotniczego, zapoczatkowanymi przez
XX Zjazd KPZR - posiada szczeg6lng polityczng wymowe. Opublikowanie w pol-
skim pismie przed udostepnieniem czytelnikom wiasnego kraju pracy o tak wiel-
kim znaczeniu dla samego pisarza wiaze sie z glteboka sympatig i uznaniem dla
Polski Pazdziernika, uczuciami, jakim daje niezmiennie wyraz i Sartre, i grupa
jego wspdtpracownikéw skupionych wokét czasopisma ,, Temps Modemes”.

Mozna mie¢ nadzieje, ze artykut Sartre’a postulujgcy rehumanizacje marksizmu
zostanie przyjety z nalezytym zainteresowaniem przez marksistow kraju, ktéry prag-
nie by¢ materialng sitg tej rehumanizacji. Moze nareszcie z obustronng korzyscig
stanie sie mozliwa rzetelna i owocna dyskusja komunistow z jednym z najwybit-
niejszych postepowych myslicieli Zachodu, domagajacym sie tej dyskusji od lat. [...]

Sartre zarzuca wiec wspotczesnemu ,,oficjalnemu marksizmowi”, ze poprze-
stajgc na powtarzaniu w kétko stusznych formut i zajmujac sie konkretem jedy-
nie jako ilustracjg tezy ogolnej zajmuje sie pustg zonglerkg pojeciami - tym bar-
dziej, iz jego ,,dochodzenie do konkretu” jest nader czesto oparte nie na badaniu
empirycznego faktu, lecz na apriorycznej spekulacji’, dedukowaniu jego ,,istoty”
z uznanych w sposéb dogmatyczny ogélnych prawidtowosci. ,,Wydarzenie - pi-
sze z ironig Sartre — winno potwierdza¢ aprioryczna analize sytuacji, a gdy jej
nie potwierdza, powinno mie¢ tyle taktu, by jej przynajmniej nie przeczy¢”. (Mark-
sizm i egzystencjalizm) [...]

»Jeden z waszych pisarzy - pisze Sartre do czytelnikdw ,, Tworczosci” -
w artykule przedrukowanym w ,,Les Temps Modemes” opowiada, ze pare lat temu
spotkat na murach Warszawy taki oto afisz : ,,Gruzlica op6znia wykonanie Planu
Szescioletniego”. Zdanie to wydaje mi sie najdoskonalszym wyktadnikiem stali-
nizmu jako ideologii. Po pierwsze dlatego, ze chodzi tu o konflikt pomiedzy dwo-
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ma pojeciami urzeczowionymi, z ktérych kazde da sie wyrazi¢ statystycznie (rocz-
na zachorowalnos$¢ na gruzlice, cyfry wykonania planu w poszczegdélinych gate-
ziach przemystu). Po drugie dlatego, ze choroba nie wystepuje tu jako konkretne
i bolesne doswiadczenie pewnych dzieci, pewnych ludzi, ale jako czysta nicos¢,
jako roznica obliczona na papierze pomiedzy planowang a efektywng produkcja.
Po trzecie wreszcie dlatego, ze robotnik zarazony gruzlicg stat sie do tego stop-
nia niewazny, iz trzeba usprawiedliwia¢ pomoc lekarska, jaka mu sie okazuje: gdy-
by nie chodzito o produkcje i o przywrdcenie mu sit do pracy, nalezatoby ja wi-
docznie uwazac za zbedny luksus. Zapomina sie catkowicie o tym, ze przeciez
konkretnym celem produkcji jest wyzwolenie cztowieka z przyrody, do tego stop-
nia, ze mozna by przeciez wydac afisz ,,Pewna okreslona orientacja produkcji
zmniejsza ilos¢ wypadkow gruzlicy”. Ale trzeba by na to budowac wiecej zdro-
wych mieszkan, klinik, wyekwipowaé szpitale itd. - co zaktada nieco inny profil
inwestycyjny. Odrzuciwszy wiec dialektyke w imie Planu, alienuje sie cztowieka
wobec fetyszyzowanej Produkcji; znosi sie catkowicie konkretne stosunki mie-
dzyludzkie: leczony gruzlik nie odczuwa w udzielanej mu pomocy zwyczajnej
ludzkiej troski o cztowieka; nie jest on celem bezposrednim, ale $rodkiem; nie
jego sie leczy, ale sama produkcje. Bo w rzeczywistosci doszlisSmy do tego absur-
du: gruzlica jest chorobg nie ludzi, lecz produkcji” (tamze).

Egzystencjalizm reprezentowany przez Sartre’a chce wiasnie atakowac to
wynaturzenie wspétczesnego marksizmu, obezwiadniajgce go w dziedzinie ide-
ologicznej jako narzedzie poznania rzeczywistosci, w praktyce za$ dehumanizu-
jace osiagniecia rewolucji socjalistyczne;j. [...]

Egzystencjalizm ma by¢ - w ujeciu Sartre’a - rewindykacja humanizmu za-
gubionego w ,,abstrakcyjnej” teorii i praktyce wspotczesnego marksizmu.

Krytyka egzystencjalizmu, tak jak ja rozumie Sartre, ma by¢ krytyka obecne-
go etapu teorii i praktyki marksizmu z punktu widzenia jego uniwersalnych zato-
zen i postulatéw, z ktérymi autor w petni sie solidaryzuje.

Krytyka ta, przeprowadzana przez pisarza w réznych dziedzinach - od anali-
zy tragicznych wydarzen wegierskich do proby interpretacji dzieta literackiego -
stawia sobie za cel analize sytuacji i wskazanie drdg wyjscia z obecnego impasu,
jaki, zdaniem Sartre’a, przezywa miedzynarodowy ruch komunistyczny. (Guranow-
ski: [1957]: 172-174)

Przeciwstawiajgc sie marksistowskiej publicystyce filozoficznej, szczegdlnie
gwattownej w swych atakach przeciw egzystencjalizmowi na przetomie lat czter-
dziestych i piecdziesiatych, a dostrzegajacej w problematyce wysuwanej przez ten
kierunek jedynie irracjonalistyczny betkot, kwalifikujacej nurt sartre’owski jako
reakcyjny, sugerujgcej mu ,,obiektywne”, a nierzadko i subiektywne wystugiwa-
nie sie imperializmowi amerykanskiemu - Sartre z naciskiem podkresla zwigzek
tej problematyki z problematyka marksistowska, domaga sie, by pod mistyfikuja-
cg ostong subiektywizmu dostrzegac¢ rzeczywistg tres¢ istotnych postulatow.
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Sartre, jak sie wydaje, zmierza w ogdéle w kierunku negacji egzystencjalizmu
jako filozofii, obstajac wytgcznie przy zachowaniu kierunku jego metodologicz-
nej inspiracji. Jesli wiec broni ,,tradycyjnego” egzystencjalizmu przed jednoznacz-
ng kwalifikacjg jako kierunku reakcyjnego, to nie dlatego, by chciat zamazywac
jego owczesny charakter ,,idealistycznego protestu przeciw idealizmowi”. Cho-
dzi mu przede wszystkim o to, ze ,,w swojej wiekszosci dzieta umystu ludzkiego
to rzeczy bardzo skomplikowane i trudne do klasyfikacji, nie dajg sie one sytu-
owac w stosunku do jednej ideologii klasowej; wyrazajg one raczej, w swej naj-
glebszej strukturze, sprzecznosci i walke wszystkich wspétczesnych ideologii; nie
nalezy dopatrywac sie w danym systemie burzuazyjnym jedynie prostej negacji
filozofii rewolucyjnej, ale przeciwnie, widzie¢ i wskazywac, jak dalece podlega
on jej przycigganiu, jak dalece ona w nim tkwi, jak dalece to wzajemne przycia-
ganie i odpychanie, te wptywy, te fagodne infiltracje i gwattowne starcia odnaj-
duja sie w kazdej poszczegodlnej mysli”. [...]

Poza tym w kontrowersji Kierkegaard - Hegel ostateczng racje przyznaje
Satre... Marksowi. Zawiera sie ona w marksowskiej analizie zjawiska alienacji,
tej ,.eksterioryzacji cztowieka, ktdra zwraca sie przeciw cztowiekowi”, a ,,nie wy-
nika z zadnej gry pojec, ale z rzeczywistej historii”. [...]

Jego [Sartre’a] egzystencjalizm ksztattowat sie w obrebie problematyki
marksowskiej przybierajac zrazu posta¢ subiektywno-idealistycznego protestu
przeciw charakterystycznemu dla stalinowskiego etapu despotyzmowi formuty
ogdlnej wobec zywego cztowieka, pogtebiajacej sie przepasci miedzy teorig a rze-
czywistoscig, odwrdceniu w tej ostatniej humanistycznej hierarchii waznosci:
catkowitemu podporzadkowaniu konkretnej egzystencji ludzkiej jej ideologicznej
i politycznej alienacji. Egzystencjalizm - zdaniem Sartre’a - w swoim rozwoju
historycznym oczyszczat sie stopniowo z idealistycznej mistyfikacji, mozna by
powiedzie¢ - ,,deegzystencjalizowal sie” jako system filozoficzny i dzi$ nie
widzi réznic pomiedzy swymi zatozeniami a zatozeniami marksizmu, czerpigc
inspiracje z zywych zrodet marksowskiej teorii i metody. Ale zarazem, jak diugo
marksizm wspotczesny bedzie paralizowany jako ideologia i dehumanizowany
jako praktyka przez owg dyktature formuty nad cztowiekiem, jak dtugo konkret-
ny, zywy cztowiek pozostanie ,,nie odkryty”, jak dtugo cztowiek bedzie stuga
i niewolnikiem abstrakcyjnej historii i uginac sie bedzie pod ciezarem wiasnych
alienacji, tak dtugo egzystencjalistyczna rewindykacja ,,istnienia, ktére poprze-
dza istote”, zachowa¢ musi swojg odrebnos¢ jako nieustanna krytyka humani-
styczna.

Sartre podkre$la, ze rozumie te rewindykacje wytacznie jako wyraz orienta-
cji humanistycznej. Nie jest ona bynajmniej jaka$ tezag ontologiczng i nie nalezy
jej rozumiec jako sztywne przeciwstawienie indywidualnej doli cztowieczej, jako
uprzedniej i warunkujacej historie, przebiegowi historii ludzkiej, w ktérej ujaw-
nia sie istota cztowieka. (Guranowski: [1957]: 176-178)
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Tak wiec krytyka egzystencjalistyczna, przezwyciezajac subiektywizm, wig-
czajac cztowieka w jego historie, podnosi zarazem marksowska teze o jednosci
teorii i praktyki i kieruje jej ostrze przeciw ,,abstrakcyjnemu” marksizmowi. Przy-
biera ona posta¢ tezy o wzajemnym uwarunkowaniu wypaczonej teorii i wypa-
czonej praktyki.

Ale zarazem przyjecie takiego punktu widzenia zmienia perspektywe dotych-
czasowego kierunku krytyki egzystencjalistycznej. Jeszcze przeciez niedawno sar-
tre’owska krytyka ruchu komunistycznego kierowata sie gtéwnie przeciw skost-
nieniu intelektualnemu, nie za$ wypaczeniom partii. Praktyka rewolucyjna ruchu
wydawata sie pisarzowi w ogoélnych zarysach stuszna. Odrzucanie materializmu
dialektycznego i historycznego przy jednoczesnej aprobacie marksizmu jako je-
dynej ideologii uzbrajajgcej proletariat do walki o wyzwolenie, zaprzeczanie obiek-
tywnosci procesu historycznego, a zarazem uznawanie marksowskiej perspekty-
wy wyzwolenia cztowieka - swoisty element pragmatyzmu w ,,tradycyjnym
egzystencjalizmie” okresu Materializmu i rewolucji — wszystko to razem prowa-
dzito do zafascynowania wizualnymi sukcesami ,,rewolucji w marszu”, do apro-
baty zasadniczej linii polityki partii, stusznej, bo skutecznej. [...]

Sartre przypisywat wine za skostnienie teoretyczne partii - inteligencji par-
tyjnej; utracita ona rozmach Marksa i Lenina.

Przeciwstawiajac zwycieskg praktyke kulejgcej teorii Sartre zarzucat Navil-
le’owi - mOwigcemu o totalnym kryzysie partii - mechanicyzm, stwierdzajac sta-
nowczo, ze istnieje sprzecznos¢ miedzy ,,praktyczng skutecznoscig Partii Komu-
nistycznej ajatowoscigjej intelektualistow”,

»Kultjednostki - pisat - kosztowat wiele istnien ludzkich i débr materialnych,
ale nie podwazat stusznosci pozycji politycznych, powodowat [jedynie | - J.G.]
zahamowanie Swiadomosci".

Schematem tym zachwialy wydarzenia polskie, a przede wszystkim wegier-
skie. [...] Sartre podejmuje probe ukazania catej ztozonosci ideologicznej i poli-
tycznej rzeczywistosci miedzynarodowego ruchu robotniczego i panstw obozu so-
cjalistycznego. Mimo gwattownych niekiedy akcentow polemicznych punkt ciez-
kosci rozwazan spoczywa wyraznie na historycznej genezie opisywanych zjawisk,
na dociekaniu ich obiektywnych uwarunkowan. Problematyka teoretyczna - ,,ide-
alistyczne wypaczenie” wspotczesnej mysli marksistowskiej — zostaje ukazana na
podiozu obiektywnego procesu historycznego, z ktérego wyrasta. Sartre podej-
muje metode materializmu historycznego, bada zrazu spoteczne podtoze zjawisk
ideologicznych, by z kolei przejs¢ do analizy wptywu juz uformowanej teorii
na praktyke spoteczng. W Swietle tej metody teza o jednosci teorii i praktyki po-
jawia sie w nowym kontekscie: nie moze by¢ mowy o rozkwicie teorii marksi-
stowskiej, jesli nie zostang zlikwidowane okreslone metody w praktyce ruchu; nie
moga za$ one by¢ zlikwidowane, jesli nie zdemaskuje ich do konca krytyka teo-
retyczna. W ten sposéb postulat humanizacji marksizmu utozsamia sie z postula-
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tern humanizacji jego praktyki. Krytyka egzystencjalistyczna staje sie krytyka re-
wolucji. [...]

Rzecz paradoksalna! Sartre’owska koncepcja genezy stalinizmu przeciwsta-
wia sie oficjalnym ocenom od strony dla marksistowskiego krytyka egzystencja-
lizmu najmniej oczekiwanej. Wie on przeciez, ze sartre’yzm to woluntaryzm, in-
dywidualizm, metafizyczna teoria wolnosci itp. | oto Sartre atakuje oficjalng oce-
ne stalinizmu abstrahujac jak gdyby od indywidualnosci Stalina, nie biorgc pod
uwage specyficznych cech dyktatora, ktore ujawnit XX Zjazd Partii. Sartre pro-
buje ukaza¢ zrodia stalinizmu w specyfice obiektywnego rozwoju historycznego
rewolucji rosyjskiej. Odrzuca wszelkie proby wyjasniania wypaczen minionego
okresu przy pomocy ,,kultu jednostki na opak”. Studiuje ogélny proces historycz-
ny, eliminujac z pola swego widzenia ,,role jednostki w historii”. [...]

W ten sposdb Sartre pisze tez - i on z kolei - historie grosso modo stalini-
zmu, rzuca jedynie jej pierwszy szkic, wytycza ogolne kierunkowe. Musi wiec
ona nieuchronnie — w Swietle jego wtasnych wskazéwek metodologicznych - by¢
traktowana jako bardzo jeszcze niedoskonate odbicie ztozonej rzeczywistosci, hi-
poteza ogodlna, ktdrej stusznos$¢ musi dopiero zosta¢ potwierdzona przez szcze-
g6towe i wielostronne badania konkretu.

Ale zarazem przy tych wszystkich zastrzezeniach jest to jedna z pierwszych
-jakie znamy - prob wyjasnienia genezy stalinizmu, usitujgca odtworzy¢ proces
jego powstania, jego rozwoju i przezycia sie, w oparciu o marksistowskg metode
interpretowania historii.

Stalinizm, zdaniem Sartre’a, rodzi sie z tej podwojnej sprzecznosci: ksztattu-
je sie grupa kierownicza, reprezentujaca ogolne interesy socjalizmu, ale - wias-
nie dlatego - odcinajgca sie od jego realnego zycia.

Wobec tego rozdarcia partia nie moze odzwierciedla¢ ani potrzeb ludzi pra-
cy, ani ich indywidualnych roszczen. To samo dotyczy i zwigzkéw zawodowych.
Stajag sie one narzedziami planu, jak mowi Sartre, ,,mediatorami miedzy ludem
a kierownictwem?”. [...]

Kultjednostki w warunkach, w ktérych niemozliwe jest osiggniecie rzeczy-
wistej jednosci spoteczenstwa, jest jedyng droga do skupienia mas wokot idei jed-
nosci spoteczenstwa upersonifikowanej w osobie przywodcy. [...] mit spoteczen-
stwa jako monolitu musi by¢ osiggany przy cigglym gwatcie zadawanym rzeczy-
wistosci. Dlatego kult jednostki czyni nieuchronnym system terroru.

Sartre podkresla zasadniczg, jego zdaniem, strone tego gigantycznego przed-
siewziecia, realizowanego przy pomocy niestychanie brutalnych metod - zbudo-
wanie socjalizmu w jednym kraju. Zdaje sie on uwazac stalinizm - w splocie wa-
runkéw historycznych, w jakich dokonywato sie dzieto rewolucji socjalistycznej
-za nieuchronny ich produkt. (Guranowski: [1957]: 180-181)

Sartre’owska analiza stalinizmu jest zarazem préba wyjasnienia genezy ,,ide-
alizmu marksistowskiego”, owego ,,marksizmu abstrakcyjnego”, z ktérym pole-
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mizuje tak ostro w artykule przeznaczonym dla ,,Tworczosci”. (Guranowski:
[1957]: 184)

Ale jesli sytuacja historyczna powotata do zycia, usztywnita i zdogmatyzo-
wala stalinowski ,,idealizm marksistowski” — to i nowa sytuacja, perspektywa nie-
uchronnej destalinizacji socjalizmu jako systemu stwarza nowe, nie znane dotgd
mozliwosci rehumanizacji marksizmu, przywrocenia mu roli skutecznego narze-
dzia poznania i przeksztatcania Swiata.

Ten podwaojny optymizm polityczny i poznawczy jest Swiadectwem metamor-
fozy sartre’owskiego egzystencjalizmu, ktéry poczat sie pod znakiem trwogi
[obrzydzenia. (Guranowski: [1957]: 185).

Komentarz redakcji [sktad zespotu redakcyjnego: Jerzy Ptudowski, Ryszard
Turski, Janusz Kuczynski, Mieczystaw Sroka] Biblioteczki ,,Po Prostu” przy
okazji wydania Rozwazania o kwestii zydowskiej (przet. Jerzy Lisowski, War-
szawa: KiW, 1957) Jean Paul Sartre’a

Nazwisko Jean Paul Sartre’ajest w Polsce gtosne, ale prace jego sg mato zna-
ne. Dotychczas przetozono u nas z jego dorobku trzy sztuki i kilka fragmentéw
publicystycznych. Rozwazania o kwestii zydowskiej to pierwsze w Polsce wyda-
nie ksigzkowe Sartre’a. [...]

Uzasadnienia wydajg sie zbedne, tak samo jak i podkreslanie istotnych zresz-
tg réznic w naszych pogladach. Pozostawiamy to krytykom. Jedno tylko uwaza-
my za konieczne powiedzie¢ naszym czytelnikom: w sprawie najwazniejszej,
w tym, ze antysemityzm w jakiejkolwiek postaci nie da sie pogodzi¢ z humani-
zmem, cztowieczefstwem, prawdziwa kultura-jesteSmy jednomysini z Autorem.
| sgdzimy, ze jego gtos bedzie nam bardzo pomocny w naszej walce o Polske spra-
wiedliwag i czysta, wolng - nie tylko od bezprawia ragk wtasnych i obcych, ale i od
hafnby. Sadzimy, ze gtos Sartre’a pomoze nam w walce o zwyciestwo idei pol-
skiego Pazdziernika. (Przedruk z ,, Twoérczosci” (1956) nr 9, 10).

Wincenty Granat: Antyteistyczny humanizm J.P. Sartre 'a, ,,Zeszyty Naukowe
KUL” (1958) nr !

Antyteistyczny humanizm propagowany przez J.P. Sartre’a, filozofa i drama-
turga francuskiego (ur. 1905) uchodzi za jeden z najciekawszych ze wzgledu na
swoj radykalizm, blyskotliwos¢ ujecia, konkretne stanowisko i jaka$ prawie mi-
stycznag wiare w cztowieka, ktéry powinien ustawicznie, korzystajac z petnej wol-
nosci, przezwyciezy¢ samego siebie.

J.P. Sartre jest zwolennikiem egzystencjalizmu, a wiec poglagdu o prymacie
»istnienia” w stosunku do istoty, ktora bytaby jedynie czym$ wtdérnym i pocho-
dzitaby z dziatalnosci myslacego cztowieka. W filozofii Sartre’a, a Scisle méwiac
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antyteistycznej teologii, uprawianej przezen z zapatem apologety, ,,system” egzy-
stencjalizmu swoiscie interpretowanego jest podstawg skrajnych wnioskéw (do-
tyczacych Boga i cztowieka) podawanych albo w formie suchych i abstrakcyjnych
analiz, albo w literackim ujeciu. Autor Bytu i nicosci utrzymuje, ze jego poglady
stanowig usitowanie ,,wyciggniecia wszystkich konsekwencji ze zwartej ateistycz-
nej pozycji”. Nie bedzie to ateizm ograniczajacy sie do wykazania, ze Bog nie
istnieje, bo ,,gdyby nawet istniat, nic nie ulegtoby zmianie”, jest to wiec ateizm
irracjonalny, pochodzacy z mrocznych giebin wbrew nawet rozumowi, ktéry mogt-
by udowodnic istnienie Boga. (Granat [1958]; 21-22).

Argumenty Sartre’a przeciwko istnieniu Boga datyby sie sprowadzi¢ do trzech:

a) Istnienie poprzedza idee ludzkiej natury, gdyby za$ Stwérca byt rzeczywi-
stoscig, woweczas rzecz miataby sie przeciwnie.

b) Idea Boga zawiera w sobie wewnetrzne sprzecznosci.

c) Jesli cztowiek ma istnie¢ i by¢é wolnym, to Bég nie powinien istnie¢. (Gra-
nat [1958]: 24).

Przekonanie o istnieniu Boga Sartre raz traktuje jako obojetne dla zycia mo-
ralnego, a innym razem za sprzeczne z ludzkimi wartosciami. Filozof w sposéb
krotki i wedtug niego ostateczny rozprawia sie z materializmem nie baczac na
jego rozmaite odcienie, i twierdzac, ze 6w system utozsamia cztowieka ze Swia-
tem przedmiotow. Teizm jest uznawany przez Sartre’a za niepotrzebny lub wrecz
szkodliwy i tylko egzystencjalizm ma zapewni¢ godno$¢ cztowiekowi. Sartre pro-
buje broni¢ sie przed zarzutami chrzescijan utrzymujacych, ze po zniesieniu przy-
kazan Bozych i wartosci zapisanych w wiekuistym $wiecie pozostaje tylko petna
dowolnos$¢ czyli amoralizm. (Granat [1958]: 24).

W pogladach Sartre’a zawierajg sie, jak fatwo spostrzec, pierwiastki antyte-
istyczne: wygtaszanie np. takich opinii, ze cztowiek moze istnie¢ i rozwija¢ sie
tylko pod warunkiem, ze odrzuci Boga jest powtdrzeniem pokusy z ksiegi Gene-
zis o przeciwstawnosci Boga i cztowieka. Tak samo poglad, ze cztowiek tworzy
sam siebie i ze jest dla siebie najwyzszym i jedynym prawodawcg, bardzo a bar-
dzo przypomina teksty biblijne (bedziecie jako bogowie). Dumnie i wyzywajaco
brzmi réwniez nakaz, aby cztowiek nadawat sens Swiatu, ktory sam z siebie jest
chaotyczny; zawiera sie w tym jakas ukryta i podéwiadoma pretensja do Boga, ze
stworzyt byt, w ktérym tyle rzeczy wydaje sie nierozumnych.

Sartre podaje wiele opiséw ludzkiego istnienia; wsrod nich poczesne miejsce
zajmuje okres$lenie, ze cztowiek jest ,,pragnieniem Boga”. W powyzszym zdaniu
miesci sie dosy¢ wyrazna aluzja do psalmu 41: ,,Jako pragnie jelenh do zrédet wod-
nych, tak pragnie dusza moja do Ciebie, Boze”. Lektura pism Sartre’a wywotuje
réwniez skojarzenie z pojeciami chrzescijanskimi o ubdstwieniu cztowieka przez
taske - bedzie to nowy dowdd tesknoty religijnej za jaka$ petnig wolnosci dla
cztowieka i za samoistnym bytem. Wchodzimy w ten sposob w krag poje¢ reli-
gijnych, znanych ludzkosci od wiekow. Sartre probuje im nada¢ laickg forme, ale
nawet to nie udaje mu sie, bo korzysta ze stownictwa religijnego.
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Antyteizm Sartre’a stanowi nowg prébe uzasadnienia wartosci moralnych bez
Boga i w walce z nim. Kazdy teista 0sadzi, ze celu nie osiggnieto, gdyz nie zostat
przezwyciezony moralny nihilizm. [...] Usitowania Sartre’a, by do swego syste-
mu wiaczy¢ idee odpowiedzialnosci i optymizmu, sa raczej przyczepione w spo-
s6b sztuczny, bo zjawia sie pytanie: przed kim wiasciwie cztowiek jest odpowie-
dzialny: czy przed soba, czy wobec spoteczenstwa? [...]

Sartre w swoich humanistycznych rozwazaniach opart sie na oryginalnej - na-
lezy przyzna¢ - analizie $wiadomosci. Warto jednak zastanowi¢ sie dlaczego nie
wyciagnat liczniejszych wnioskéw z faktu, ze Swiadomos¢ jest ograniczona. (Gra-
nat [1958]: 30-31).

Wiestaw Gromczynski: Ateizm Sartre'a, ,,Euhemer, Zeszyty Filozoficzne”
(1960)nr 1

Sartre, najstynniejszy przedstawiciel wspotczesnego egzystencjalizmu, nie jest
materialisty. Wydaje sie jednak, ze sartrowska krytyka religii, przeprowadzona
Z pasjg i osobistym emocjonalnym zaangazowaniem sie, speinia funkcje spotecz-
nie postepowsg, pomagajac w uwolnieniu sie od religijnych ztudzen, i w uswiado-
mieniu sobie tej podstawowej prawdy, iz oprocz cztowieka i przyrody, nie ma zad-
nego innego bytu. Zasieg oddziatywania ateizmu Sartre’a jest tym wiekszy, ze swo-
je poglady 6w mysliciel propaguje w wielu utworach literackich, ktére zdobyty
szeroki rozgtos. [...] (Gromczynski [1960]: 85)

[...] poglad Sartre’a na pochodzenie religii. Zagadnienie to zostato o$wietlo-
ne przez Sartre’a niestychanie jednostronnie. Problem pochodzenia wiary w Boga
Sartre zaweza wytgcznie do aspektu antropologicznego, pomijajac catkowicie kwe-
stie spoteczno-ekonomicznych zrddet religii. Ideg Boga Sartre wywodzi z obiek-
tywnej sktonnosci umystu ludzkiego do wychodzenia poza siebie ku doskonate-
mu bytowi transcendentnemu. (Gromczynski [1960]: 90)

Sartre odrzuca istnienie Boga w imie wolnosci cztowieka. [...] Jednakze Sartre
sankcjonuje religie jako wyraz niezmiennych dazen natury ludzkiej. Jest to niewat-
pliwa sprzecznos¢ filozofii Sartre’a. Jesli naczelng tezg egzystencjalizmu ma by¢
twierdzenie, ze istnienie wyprzedza istote cztowieka, z drugiej jednak strony roz-
patruje sie wiare w Boga jako przejaw wrodzonej sktonnosci ,,realnosci ludzkiej”,
czymze jest wéwczas 6w ,,fundamentalny projekt cztowieka” stania sie Bogiem, jesli
nie niezmiennym pierwiastkiem istoty cztowieka, wyprzedzajacym kazde jego kon-
kretne dziatanie. Tu nie istota nastepuje po istnieniu, lecz egzystencja po esencji.
Stosujac konsekwentnie teze o priorytecie egzystencji nad esencja, Sartre nie mogtby
wyprowadzi¢ wiary w Boga z ,,niezmiennej dgznosci” cztowieka do absolutu.

Sprzeniewierzenie sie gtoszonej przez siebie zasadzie doprowadzito Sartre’a
do nieuzasadnionego ,,uwiecznienia” sktonnosci religijnych cztowieka i ahisto-
rycznego potraktowania problemu. Wywodzac wiare w Boga z wrodzonych skion-
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nosci cztowieka, Sartre podnidst religie do rangi zjawisk wiecznych, zwigzanych
nierozerwalnie z istnieniem rodzaju ludzkiego. Stworzyto to podstawe do przypi-
sania filozofii Sartre’a, mimo jego ateizmu, elementow religijnych. Zdaje sie, ze
nie bez pewnej stusznosci [tu Autor przywotuje: J.P. Sartre, Diabet i Pan Bog,
»Dialog” (1959) nr 9] (Gromczynski [1960]: 93).

Stabe strony sartrowskiego ateizmu ujawniajg sie jeszcze wyrazniej, gdy przy-
stepuje sie do analizy jego teoretycznych podstaw. Sartre ma niewatpliwie stusz-
nos$¢ gtoszac poglad, iz dla wyjasniania i zrozumienia Swiata
jest zbedne istnienie Boga. Inie tylko zbedne, ale nawet sprzeczne
z wolnoscig cztowieka i autonomicznym istnieniem rzeczy. Ateizm u Sartre’a {a-
czy sie z przekonaniem o wysokiej godnosci cztowieka. [...] Alternatywa: ,,Bdg
albo cztowiek™, zostaje rozstrzygnieta przez Sartre’a na korzy$¢ cztowieka. Nie
sposéb jednak nie zwréci¢ uwagi na krucho$¢ podstaw, na ktérych opierajg sie
stuszne twierdzenia Sartre’a. Ontologiczna podbudowa ateizmu Sartre’a jest w isto-
cie konstrukcja pojeciowa, bazujaca na apriorycznych przestankach. Czymze bo-
wiem, jesli nie apriorycznym zalozeniem jest twierdzenie zasadnicze dla rozwa-
zan Sartre’a, ktory gtosi, ze Swiadomos¢ i byt posiadajace cechy wzajemnie wy-
kluczajace sie sg oddzielone przepascia nie do przebycia?

Stosujac metode fenomenologiczng, ktéra nieuchronnie zaktada uznanie $wia-
domosci za punkt wyjscia i zredukowanie rzeczywistosci do serii zjawisk, filozof
pozbawia sie mozliwosci zbudowania trwatego i niewzruszonego fundamentu swe-
go ateizmu. [...]

U Sartre’a naczelnym celem, ktéremu podporzagdkowat on fenomenologiczny
opis, byto udowodnienie, ze cztowiek jest absolutnie wolny i nic nie moze go de-
terminowac. ldea cztowieka, ktdérego istnienie jest tozsame z wolnoscia, uwarun-
kowata wizje struktury $wiata. Struktura bytu zostata przez Sartre’a przedstawio-
na w ten sposob, aby z nieunikniong koniecznoscia narzucat sie wniosek, ze czto-
wiek musi istnie¢ jako wolnos¢. Teoria bytu Sartre’a, podobnie jak jego ateizm,
jest przeto ontologia postulowana. | to stanowi najstabszy punkt zaréwno ateizmu
Sartre’a, jak i jego filozofii w catosci.

Ontologiczna wizja $wiata nie jest u Sartre’a oparta na rezultatach badarn nauk
przyrodniczych. Brak harmonii miedzy teorig bytu sartrowskiego egzystencjali-
zmu i obrazem $wiata, tworzonym przez nauki pozytywne, ostabia wymowe ate-
izmu Sartre’a. Ontologiczne uzasadnienie ateizmu na drodze analizy struktury bytu
traci swa przekonywajaca site z chwilg, gdy okazuje sie, ze Sartre tworzy system
filozoficzny niezalezny od nauki. W takiej sytuacji ateizm zostaje pozbawiony swo-
jego najpotezniejszego sojusznika.

Casus Sartre’a jest dowodem, iz jedynie z pozycji filozoficznego materiali-
zmu, ktérego twierdzenia sg twierdzeniami naukowymi, mozna zbudowac¢ kohe-
rentny i oparty na niewzruszonych podstawach system pogladéw ateistycznych.

Ateizm przestaje wtedy by¢ postulatem, a odrzucanie go jest réwnoznaczne
z negacjg nauki. (Gromczynski [1960]: 94-95).



108 Irena Bednarz

Adam Schaff: Marksizm a egzystencjalizm (Warszawa: KiW, 1961)

Egzystencjalizm Sartre’ajest wypadkiem szczegdlnym ze wzgledu na ewolu-
cje pogladow jego autora i na wynikajace stad sprzecznosci miedzy poszczegél-
nymi etapami tej ewolucji.

Stawa Sartre’a wywodzi sie z umiejetnej i chwytliwej pod wzgledem formy
ekspozycji tego wiasnie, co jest centralnym problemem wszelkiego egzystencja-
lizmu - problemu jednostki ludzkiej w jej skomplikowanych stosun-
kach z otaczajacym ja Swiatem. Pod tym wzgledem jest Sartre jak najbardziej tra-
dycyjny w swym egzystencjalizmie. Nie tylko, jesli idzie o nastréj rozpaczy i bez-
nadziejnosci, w ktdrym jest pograzona cata jego fdozofia, lecz i o glebsze przy-
czyny, ktére warunkujg ten nastréj: o aspoteczne ujecie jednostki ludzkiej, ktéra,
osamotniona i izolowana, musi catkowicie sama decydowa¢ o0 swym postepowa-
niu i, zdana tylko na siebie, boryka¢ sie ze ztosliwoscig rzeczy martwych i ozy-
wionych, majac w rezultacie przed sobg tylko perspektywe przerazenia i bezna-
dziejnosci. To jest koncepcja nie nowa, ale dziatajgca sugestywnie w warunkach
moralnego chaosu okresu powojennego, w warunkach rozktadu systemu tradycyj-
nych wartosci, gdy system nowych wartosci ksztattuje sie dopiero spotecznie
w mece i bélu. Jest to koncepcja tym bardziej sugestywna, ze - jak juz powie-
dzieliSmy -jest ona przekazywana przy pomocy doskonatych srodkéw ekspresji
wielkiego pisarza, ktory jest jednoczesnie wysmienitym psychologiem.

Ale to jest jeden Sartre. Jest jednoczesnie i drugi, ten ktéry wbrew pierw-
szemu idzie w kierunku socjalizmu w swej dziatalnosci praktycznej i w kierunku
marksizmu - w swej dziatalnosci teoretycznej. Jest co$ zabawnego w tym, gdy
Sartre - egzystencjalista idgcy w kierunku marksizmu - poucza w specjalnie
w tym celu napisanej pracy {Marksizm a egzystencjalizm w ,, Twérczosci” 1957
r., nr 4) naszych marksistow, ktdrzy idg ku egzystencjalizmowi i zagubili na tej
drodze swa wiedze o filozofii marksistowskiej i jej walorach, ze marksizm jest
jedyna zywa filozofig wspotczesnosci, jedyna filozofig, ktéra posiada
perspektywe rozwoju. Powiedziatem, ze jest w tym co$ zabawnego, i pragne jed-
noczesnie dodaé, ze jest to co$ zupetnie zrozumiatego. Gdy dwie tendencje prze-
ciwstawne (d o marksizmu i 0 d marksizmu) przecinajg sie w pewnym punkcie,
ten punkt nie jest bynajmniej punktem ich zgodnosci. Pozostaje przeciez
cala przeciwstawiajgcaje sobie dynamika rozwoju, ktdrg nalezy wzia¢ pod uwa-
ge i ktora decyduje o ich niezgodnosci. Wiasnie dlatego egzystencjalista,
ktory idzie w kierunku marksizmu, rozumie jego znaczenie o wiele lepiej od mark-
sisty, ktdry odchodzi od marksizmu w kierunku egzystencjalizmu.

Przy calym uznaniu dla postawy i talentu Sartre’a nie wolno jednak tracié
Z oczu wewnetrznej sprzecznosci jego pogladow, ktora nie zmniejsza sie, lecz -
przeciwnie — zwieksza w miare ich ewolucji. Miedzy Sartre’em holdujgcym tra-
dycyjnemu egzystencjalizmowi i Sartre’em akceptujgcym pozycje filozofii mark-
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sistowskiej istnieje sprzecznos¢, ktérg mozna przezwyciezy¢ tylko przez porzu-
cenie jednego z antagonistycznych stanowisk, jakie w chwili obecnej zaznaczaja
sie w jego pogladach. Sprzeczno$¢ ta wystepuje w sposéb skoncentrowany wias-
nie w ujeciu jednostki ludzkiej. (Schaff [1961]: 23-25)

W cytowanej juz pracy Marksizm a egzystencjalizm Sartre podkresla, ze jego
egzystencjalizm zapetnia jedynie luke, ktOra istnieje obecnie w marksizmie,
w momencie za$, gdy luka ta zostanie zapetniona, egzystencjalizm traci racje bytu
jako kierunek samodzielny.

Wszystko zalezy od tego, jak sie te wypowiedz rozumie. Jesli idzie tu o ,,uzu-
petnienie” marksizmu swoistg teorig i metodg egzystencjalizmu, to propozycja jest
gteboko chybiona, gdyz ognia nie mozna ,,uzupetnia¢” woda. Jesli natomiast idzie
0 podjecie przez marksizm - i na gruncie jego metody - zaniedbanej przez ten
kierunek problematyki ludzkiej, ktérg z ré6znych powodéw zmonopolizowat hi-
storycznie egzystencjalizm, to jest to mysl doniosta, warta jak najtroskliwszej
i jak najbardziej wnikliwej analizy. (Schaff [1961]: 31-32)

Sartre rozumie wprawdzie konfliktowy charakter sytuacji zyciowych wyma-
gajacych wyboru zasad postepowania (dat temu teoretyczny wyraz w pracy L'Exi-
stentialisme est un Humanisme oraz w swej twoérczosci literackiej), ale uwaza, ze
ten wybor jest dowolnym czynem jednostki. (Schaff [1961]: 33)

[Na marginesie ksigzki J.P. Sartre’a Critique de la raison dialectique] [...] ty-
tut wyraznie kokietuje intencjami Kanta. [...] Z przykroscig musze jednak stwier-
dzi¢, ze gdyby Sartre parat sie wytgcznie pisaniem dziet filozoficznych sensu stric-
to, bytby z pewnoscig filozofem nieznanym, a jego doktryna zaliczataby sie do
najbardziej ezoterycznych. To, co Sartre pisze jako filozof, jest trudne i mato ko-
munikatywne. Mimo swego francuskiego pochodzenia Sartre-filozof zdotat z ma-
estrig przeja¢ w swym pisarstwie najgorsze tradycje niemieckiej filozofii, ktéra
z ,,gelehrterstwa” i ciemnosci wywoddw zrobita ,,chlube” zawodu. Spoza stronic
Sartre’a wyglada tez nie Kartezjusz czy Diderot, lecz Husserl i Heidegger. Na
szczescie jest i inny Sartre, ktory przy wielostronnosci tego autora dysponuje zu-
petnie innym piorem i potrafi jako dramaturg interesujgco wyjasni¢, ,,co autor
chciat przez to powiedzie¢”. W ten sposob Sartre-dramaturg i powiesciopisarz
wyjasnit niegdys i spopularyzowat idee L'Etre et le Néant. Moze taki sam los przy-
padnie w udziale i nowemu jego dzietu, chociaz trudno to sobie wyobrazi¢. [...]
Daleka jest droga, ktorg Sartre przebyt od L'Etre et le Néant do Critique de la
raison dialectique. Oczywiscie, kontynuuje on linie egzystencjalistycznej mysli,
ale jednoczesnie dochodzi do zaskakujgacego wobec jego przekonan pogladu, iz
filozofia marksistowska jest faktycznie jedyna wielka filozofig doby wspoétczesnej.
Ta mysl jest tez gtdwnym watkiem, a w kazdym razie jednym z gtéwnych wat-
kow jego nowego dzieta [Critique ...]. Warto jablizej zanalizowac, miedzy inny-
mi wihasnie z powodu zaskakujacego charakteru tego twierdzenia u filozofa typu
Sartre’a oraz wobec sprzecznosci, ktére muszg w rezultacie powsta¢ na gruncie
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obcej marksizmowi doktryny. Wprawdzie teze te znajdujemy juz w gotowej po-
staci w artykule Sartre’a dla ,, Twdrczosci”, ale to, co tam bylo jedynie zasygnali-
zowane na kilkudziesieciu stronicach, tu zostato rozwinigte w ramach duzego dzie-
fa. A poza tym sam fakt podtrzymania tak daleko idacej tezy po kilku latach
i uczynienie z niej punktu wyjsciowego rozwazan jest rzeczg niewatpliwie donio-
sta. W kazdym razie $wiadczy to o niekoniunkturalnym i nieprzypadkowym jej
charakterze w pogladach Sartre’a. (Schaff [1961]: 49-51)

[...] Sartre, ktéremu wydawato sie moze, iz przepaja marksizmem egzysten-
cjalizm, gdy faktycznie probowal przeksztatci¢ marksizm w odmiane egzysten-
cjalizmu. Nic dziwnego, ze wewnetrzne sprzecznosci rozsadzaja jego nowy sys-
tem, ktory peka w szwach z powodu niespojnosci. Nie mozna tez odmoéwic¢ racji
recenzji ksigzki Sartre’a piora Aimé Pari w ,,Preuves” (noszacej znamienny tytut
Le Marxisme Existentialisé), ktora, nie bez ztosliwosci, powiada, iz Sartre nic nie
poswiecit ze swej starej doktryny dla ,,nieprzescignionej filozofii” i ze jego pozy-
cja sprowadza sie do podporzadkowania tego, co nazywa on marksizmem, temu,
co nazywa egzystencjalizmem. (Schaff [1961]: 55)

Otoz Sartre, ktéry deklaruje uznanie marksizmu w postaci materializmu
historycznego, odrzuca witasnie to, co jest podstawa podstaw tego materializmu,
determinizm historyczny z jego specyficznymi koncepcjami praw rozwoju spote-
czenstwa, pochodnego charakteru swiadomosci spotecznej oraz swoistej dialek-
tyki zawartej w rozumieniu jednostki ludzkiej, kt6ra tworzy spoteczenstwo, be-
dac zarazem tworem tego ostatniego.

Czy Sartre wobec tego nie jest uczciwy w swych deklaracjach promarksistow-
skich? Nic podobnego. ldzie po prostu o sprzecznos$¢ w jego pogladach i przeko-
naniach osobistych, czemu sprzyja fakt, iz filozofie uprawia ,,artystycznie”, tzn.
z zupelng beztroska o sens uzywanych stow i z gtebokim przeswiadczeniem, wy-
raznie zresztg wypowiedzianym, iz cechg wszelkiego badania winna by¢ jego nie-
okreslonos¢. Dla polskiego czytelnika, wychowanego - niezaleznie od uprawia-
nego kierunku filozoficznego - w kulcie dla trzezwosci, jasnosci i precyzji mysli,
taka logomachia staje sie chwilami catkiem nieznosna. Ale jest ona faktem. (Schaff
[1961]: 56-57)

Sartre mowi o dialektyce wolnosci i koniecznosci, o dialektyce, ktorej dziata-
niu zewnetrznemu ulegamy, oraz o dialektyce, ktérg tworzymy. Wszyst-
ko to jest strasznie metne i niejednoznaczne, ale jednak wyrazne w swej intencji,
jak nastepujgca wypowiedz:

nie ma bynajmniej jakiej$ dialektyki, ktéra narzuca sie faktom, jak kategorie Kanta fe-
nomenom; dialektyka, jesli istnieje, jest jednostkowa przygoda swego przedmiotu.

To jest wypowiedzZ raczej poetycka niz filozoficzna, ale - jak powiedziatem -
jasna w swej intencji. Mowcie, ile chcecie, o spotecznym uwarunkowaniu itp.,
ale bez ,,wolnosci” jednostki, w sensie wyzwolenia jej spod dziatania determini-
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zmu, egzystencjalizm po prostu przestaje istnie¢ jako kierunek. Waobec tego od-
rzuémy determinizm! (Schaff [1961]: 59)

Sartre nie okazat sie ,,odnowicielem” marksizmu, jakiego chcieli w nim wi-
dzie¢ niektorzy polscy jego admiratorzy. Jest natomiast dobrg ilustracjg procesow,
ktére zachodza w pewnych kotach inteligencji, nie tylko francuskiej: pociagana
urokiem intelektualnym marksizmu, nie moze wyskoczy¢ ze swych starych bu-
tow i jest rozdzierana sprzecznosciami. (Schaff [1961]: 63)

[...] jest w bedzie Sartre, gdy sadzi, ze mozna tgczy¢ okruchy marksizmu
z egzystencjalizmem. (Schaff [1961]: 137)

Krzysztof Pomian: Sartre - filozofludzkiej egzystencji, w: Filozofia i socjo-
logia XXwieku, wyd. 2, rozsz. i uzup., Warszawa: Wiedza Powszechna, 1965
(Mysli i Ludzie. Filozofia nowozytna i wspdtczesna)

Czym wiec jest filozofia Sartre’a? Fenomenologia? Egzystencjalizmem? Mark-
sizmem? A moze w ogoéle jej nie ma? A moze jest po prostu sumg twierdzen gto-
szonych przez te trzy kierunki? Jesli zas jest catoscig odmienna od kazdego z nich,
to na czym polega jej jednolito$¢?

Na pytania te nietatwo jest odpowiedzie¢. Jean-Paul Sartre jest przeciez czto-
wiekiem, ktory nie daje sie zamkna¢ w jednej formule. Zreszta, zgodnie z pod-
trzymywanymi przezen po dzis dzien pogladami, zaden istniejgcy cztowiek nie
moze by¢ wchioniety przez jakgkolwiek formute. (Pomian [1965 WP]: 293)

[Sartre w latach 30.] zdawat sobie sprawe, Ze to, co daje fenomenologia, nie
wystarcza, ze jego wihasne zamierzenia wymagajg pojscia o wiele dalej. Cztowiek
fenomenologii ma bowiem jeden istotny mankament, mianowicie nie istnieje.
Z chwila, gdy stanagt przed nim z catg oczywistoscig problem takiego rozpatrywa-
nia swiadomosci, ktore uwzgledniatoby, co wiecej - wysuwato na pierwszy plan
to, ze jest ona $wiadomoscig rzeczywiscie istniejaca — z tq chwilg skonczyt sie
Sartre-fenomenolog i urodzit sie Sartre-egzystencjalista.

Co znaczy postulat: nalezy tak rozpatrywa¢ $wiadomos¢, by uwzgledni¢ to,
ze istnieje ona rzeczywiscie ? Odpowiedz wydaje sie prosta: traktowac ja jako
wecielong w okreslonego cztowieka. Jest to jednak odpowiedz pozorna. Jesli ro-
zumiec jg dostownie, filozofia okazuje sie niemozliwa; kazde indywiduum rézni
sie od innego, kazde wymaga odrebnego opisu.

Nic dziwnego, ze poszukiwania literackie Sartre’a odgrywajg tak wielkg role
w formowaniu sie jego doktryny. Tylko literatura moze ujmowac kazdajednostke
w jej radykalnej odrebnosci. Filozofia nie jest w mocy sprostac takiemu zadaniu.
(Pomian [1965 WP]: 294-295)

[...] rezerwujemy termin ,,egzystencjalizm” na okres$lenie jednej z faz rozwo-
ju Sartre’a i méwimy o filozofii, doktrynie czy koncepcji sartrowskiej rozumiejac
przez to historyczng i logiczng cato$¢ jego pogladéw, catosé, ktora nie daje sie
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zapisa¢ w rownaniu: doktryna sartrowska = fenomenologia + egzystencjalizm +
elementy marksizmu. (Pomian [1965 WP]: 304)

[...] trzeba przeciez uprzednio zalozy¢, ze spoteczenstwo istnieje jako pewna
specyficzna catos¢, posiadajaca whasng dynamike, wihasne ideaty, wtasng przesztosc,
terazniejszos¢ i przyszto$¢. Na terenie egzystencjalizmu zatozenie takie nie moze
by¢ przyjete. Z chwilg gdy zostato ono przez Sartre’a wprowadzone, egzystencja-
listyczne stadium jego rozwoju dobiegto kresu. (Pomian [1965 WP]: 306)

Pragniemy tu wszakze podkresli¢ dwie istotne cechy osobowosci i mysli Sar-
tre’a [...]: odwage i uczciwos¢ intelektualng. [...] Wieczne niezadowolenie Sar-
tre’a, state wzbogacanie przezen wiasnej mysli o nowe elementy, ciggle dazenie
do rewizji osiggnietych juz rezultatbw - sg Swietng lekcja jesli nie filozofii, to
przynajmniej filozofowania. Czy nadejdzie taki moment, w ktérym Sartre uzna,
ze wreszcie zrealizowat wszystko, czego pragnat ? Mozna w to watpi¢, mozna
nawet by¢ przekonanym, ze nie nadejdzie: przekonanie takie bytoby dla Sartre’a
najwyzsza chyba pochwatg. (Pomian [1965 WP]: 307)

Krzysztof Pomian: Jean-Paul Sartre, w: Filozofia egzystencjalna (wyboru do-
konali oraz wstepami opatrzyli Leszek Kotakowski i Krzysztof Pomian), War-
szawa: PWN, 1965, Wybrane Teksty z Historii Filozofii [fragment zaczerp-
niety ze Wstepu]

Sartre przyjmuje, ze rzeczywistos¢ dzieli sie na dwa regiony: sfere rzeczy, czyli
byt-w-sobie oraz sfere cztowieka, czyli byt-dla-siebie. Cztowiek jest wewnetrz-
nie rozdarty miedzy $wiadomosc siebie a Swiadomos$¢ wihasnej Swiadomosci, ajego
istnienie jest statym dazeniem do znalezienia rownowagi wewnetrznej. To poszu-
kiwanie przez cztowieka wiasnej stabilnosci jest zarazem wchodzeniem przezen
w stosunki z rzeczami oraz z innymi ludzmi; poniewaz $wiadomosc¢, aby istniec,
musi by¢ Swiadomoscig czegos, przeto cztowiek jest stale zwigzany z tym, co
wzgledem niego zewnetrzne, a dgzenie do przezwyciezenia rozdarcia $wiadomo-
$ci jest ronoczesnym dagzeniem do zharmonizowania bytu-dla-siebie z bytem-w-
-sobie i bytem-dla-innego. Permanentne wykraczanie poza sytuacje, ktora juz jest,
charakteryzujace byt Swiadomosci, manifestuje jej zdolno$¢ do zaprzeczania rze-
czywistosci; jest ono bowiem nieprzerwanym negowaniem tej rzeczywistosci
z uwagi na jakie$ ideaty, tzn. kwalifikowaniem jej ze wzgledu na niejako nico-
$ci; jest ono réwniez zaktadaniem tych ideatdw jako nicosci ze wzgledu na rze-
czywisto$¢. Swiadomosé jest tedy tozsama z wadza neantyzowania, a zatem jest
ona wolnoscig. Cztowiek jest wolny nieuchronnie, jest on skazany na wolnos¢,
nie moze scedowac jej ani sie jej pozby¢. Jest zatem réwniez odpowiedzialny za
wszystko, cokolwiek czyni, albowiem nie do pomyslenia jest sytuacja, w ktorej
jaki$ wybor nie bytby wolny. Swiadomos¢ tej wolnosci i odpowiedzialnosci prze-
jawia sie w niepokoju i leku; pragnac uciec od tego niepokoju, ludzie wymyslajg
sobie Boga, ktory rzekomo za nich decyduje, lub wierzg w jakie$ inne determini-
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zmy. To nieSwiadome oktamywanie si¢ jest zig wiarg; jedng z najwazniejszych
norm etycznych formutowanych przez Sartre’a jest postulat autentycznosci: czto-
wiek powinien by¢ w petni Swiadomy swej absolutnej wolnosci i integralnej od-
powiedzialnosci.

Przez sam fakt swego istnienia cztowiek organizuje wokot siebie pewien $wiat,
nadaje bowiem sens rzeczom, zaktadajgc okreslone wartosci na mocy aktu wol-
nego wyboru. Analogicznie, cztowiek organizuje réwniez czas; istnienie ludzkie
jest czasowaniem sie cztowieka, tzn. strukturalizowaniem przeptywu $wiadomo-
$cii, w ktérym wyodrebnione zostajg przesztosé, czyli to, co dokonane, sfera rze-
czy; terazniejszos¢, czyli neantyzowanie, sfera aktow wyboru; i przysztos¢, czyli
sfera ideatow, ktore sg nicoscig z uwagi na stan aktualny. Kazdy kolejny akt wy-
boru, kazde kolejne zaangazowanie sie w jaki$ czyn nadaje sens przesztosci, kté-
ra nie wyznacza tedy przysztych dziatan cztowieka, ale zmienia sie w zaleznosci
od nich. Nie wynika z tego jednak, ze postepowanie ludzkie jest sumg catkowicie
arbitralnych, nieprzewidywalnych i nieumotywowanych czynéw. Kazdy czyn jest
bowiem strukturg sensowng; strukturg - poniewaz jest jednoscig motywu, celu
i dziatania; sensowng - poniewaz jego znaczenie daje sie ustali¢, przez odstonie-
cie pierwotnego i ostatecznego projektu, czyli jakiego$ fundamentalnego wybo-
ru, ktorego przedmiotem nie sgjuz takie czy inne szczeg6towe wartosci, lecz sam
sposéb bycia w Swiecie. Projekt ten nie poprzedza czasowo poszczegélnych ak-
tow, lecz manifestuje sie w nich i realizuje sie poprzez nie; kazdy kolejny czyn
jest zaprzeczeniem lub potwierdzeniem wszystkich poprzednio dokonanych. Stad
sens pierwotnego projektu za zycia cztowieka pozostaje w zawieszeniu; egzystencja
poprzedza esencje. [...] (Pomian [1965 PWN]: 311-313)

Tadeusz M. Jaroszewski: Problem wolnosci w perspektywie laickiego egzy-
stencjalizmu, w: Antynomie wolnosci. Z dziejow filozofii wolnosci, Warsza-
wa: KiW, 1966

Egzystencjalizm Sartre’a jest kierunkiem ateistycznym i spotyka sie ze sprze-
ciwem filozoféw katolickich, ktérzy w proklamowanym przez Sartre’a odosob-
nieniu egzystencji ludzkiej upatrujg przekreslenie nauki Kosciota o boskim pla-
nie i celu stworzenia, o prawie naturalnym wyrytym przez Boga w duszy ludz-
kiej, a wypowiedzianym w dekalogu i majacym stanowic¢ intersubiektywne kryte-
ria oceny czynoéw ludzkich. Widza oni w filozofii Sartre’a przekreslenie nauki
Kosciota wyznaczajacej cztowiekowi okreslone miejsce we wszechswiecie i $cis-
le sprecyzowane reguly postepowania. (Jaroszewski [1966]: 447)

Punktem wyjscia egzystencjalizmu Sartre’a jest indywidualistyczny, atomi-
styczny punkt widzenia na rzeczywistos$¢ ludzka. Konkretne zycie cztowieka, na
ktérym buduje swa filozofie Sartre, jest takg sama fikcja, jak ogélna natura ludz-
ka filozofow OSwiecenia. [...] Sartre tego cztowieka odhistorycznia i wysublimo-
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wuje podnoszac ideowe ktopoty ludzi wykorzenionych z historii i grupy spotecz-
nej do godnosci metafizyki egzystencji cztowieka. [...]

Sartre z pewnoscig podniost wiele istotnych kwestii filozoficznych i moral-
nych, do ktérych zaliczy¢ nalezy:

1. Problem subiektywnej strony naszej wolnosci w sytuacjach, w ktorych wy-
padio nam dziata¢, oraz potrzeby statej ,,otwartosci” niepokoju twdérczego i po-
szukiwania coraz doskonalszych drég naszego dziatania.

2. Problem pewnej sprzecznosci, jaka zawsze istnieje miedzy z natury ,,0g0l-
nymi” wartosciami i nakazami moralnymi a konkretno$cig i w pewnym sensie nie-
powtarzalnos$cig sytuacji moralnych, przed ktérymi stajemy w swoim zyciu prak-
tycznym.

3. Problem sytuacji konfliktowych, w ktérych musimy dokonywac selekcji
wartosci i nakazéw oraz samodzielnie wybiera¢ najkorzystniejsze rozwigzania.

Teza Sartre’a, ze kazdy cztowiek musi sam okresli¢ swa egzystencje, nie ogla-
dajac sie na stare schematy, ze powinien on wzigé na swe barki czes¢ odpowie-
dzialnosci za przysztos¢ cywilizacji, jest koncepcjg stuszna i ptodna.

Jednakze odbiera¢ ludziom mozliwo$¢ zbudowania jakiegokolwiek systemu
wartosci i nakazow o charakterze ponadsubiektywnym i kaza¢ im za kazdym ra-
zem tworzy¢ te wartosci od nowa, w sobie samym, jest rzeczg niebezpieczng
i prowadzi do nihilizmu. Jest odejsciem od tradycji humanistycznej, akcesem do
nietzscheanskiej nie skrepowanej niczym wolnosci ,,nadcztowieka”. (Jaroszewski
[1966]: 456-457)

Sartrowska ,,dialektyka samotnosci” spotkata sie z krytyka nie tylko mysli-
cieli orientacji filozoficznej (neopozytywisci, tomisci), ale tez i filozofii ,,trudne-
go optymizmu”, jaka stanowi humanizm marksistowski. (Jaroszewski [1966]: 458)

Transformacja i przewartosciowywanie poglagdow Sartre’a sg jeszcze nie za-
konczone. Z pewnoscia przesadg bytoby stwierdzié, ze zblizyt sie on juz catko-
wicie do humanizmu marksistowskiego. Niemniej kierunek jest widoczny. Jest nim
state przewartosciowywanie ,,dialektyki samotnosci” na ,,trudny optymizm” epo-
ki, ktérg otworzyty przemiany w krajach socjalistycznych.

Stad sie wiasnie bierze ten zadziwiajgcy fenomen, ze Jean Paul Sartre zaska-
kuje i w coraz wiekszym stopniu rozczarowuje mieszczanskich zwolennikow swych
pogladow wyjsciowych. (Jaroszewski [1966]: 459)

JozefBorgosz: Egzystencjalizm, Warszawa: Wojskowa Akademia Polityczna,
1968

Prezentujac najistotniejsze zarzuty Sartre’a pod adresem marksizmu, pamie-
tajmy, ze pochodzg one z 1957 roku, ze odnosza sie gtéwnie do marksizmu zdog-
matyzowanego. Nie wdajac sie w ich analize, trzeba podkresli¢, ze wiele z nich
w odniesieniu do tego okresu mysli marksistowskiej jest w petni uzasadnionych
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(np. dogmatyzm, cytatologia, rozbrat teorii i praktyki, zwlaszcza w aspekcie poli-
tycznym, aprioryzm w ocenie zjawisk socjalistycznych, szczeg6lnie za$ btedna
koncepcja zaostrzajgcej sie walki klasowej w miare zblizania sie do socjalizmu
itp.). Cho¢ z drugiej strony jest to krytyka zbyt nihilistyczna, albowiem mimo wy-
paczen i btedéw, praktyka budownictwa socjalistycznego obrécona byta wéwczas,
podobnie jak i dzi$, ku realnym celom jednostki. (Borgosz [1968]: 57)

Przede wszystkim nalezy zwr6ci¢ uwage na fakt, iz Sartre podnosi jeszcze
wyzej range marksizmu w ksztattowaniu wspotczesnej atmosfery intelektualne;j.
[...] wskazuje, ze jest on kierunkiem, przyciagajacym mysl ludzka réznych odcie-
ni, zmuszajac filozoféw, nawet wrogo ustosunkowanych do teorii Marksa, do prze-
wartosciowywania swoich pogladéw. Mysl ta ma nader istotng wymowe: dowo-
dzi ona, ze marksizm tworczy, wykorzystujacy w petni swoje mozliwosci meto-
dologiczne i teoretyczne, oddziatuje na pewne kregi inteligencji niemarksistow-
skiej, pozyskujac niektérych jej przedstawicieli. (Borgosz [1968]: 59-60)

Sartre o$wiadcza tu [w Pradze]: ,,Jestemm marksistg”. Jest to wyzna-
nie, ktére w poréwnaniu z licznymi jego wypowiedziami, zawartymi w dotychcza-
sowych pracach, stanowi mys$l nowg i wymowna. [...] Czyzby jego ewolucja byta
az tak gteboka? Otz wypowiedz ta moze sugerowac, ze istotnie ten znakomity my-
$liciel porzucit swoje poglady i stat sie marksistg. Nie podzielamy pogladéw tych
autoréw, ktdrzy wyznanie to rozumiejg dostownie. Przede wszystkim Sartre opo-
wiedziat sie po stronie ,,rzeczywistosci wschodniej”, to znaczy po stronie socjali-
zmu, akceptujac jego substancje. Potwierdzit to w swym liscie do Szwedz-
kiej Akademii Nauk, z okazji przyznania mu literackiej nagrody Nobla. [...] ogélne
jego [Sartre’a] credo jest niedwuznacznie prosocjalistyczne. Tak wiec
w przedmiocie akceptacji socjalizmu, jako substancji ustrojowej, poglady Sartre’a
ulegly wyraznej ewolucji. To trzeba widzie¢ i podkresla¢. (Borgosz [1968]: 61-62)

Tadeusz M. Jaroszewski: Propozycja krytyki egzystencjalnej’, Wstep do: Sartre
Jean Paul, Czym jest literatura? Wybor szkicow krytycznoliterackich, wybor
Anny Tatarkiewicz; przet. Janusz Lalewicz; wstepem opatrzyt Tadeusz M. Ja-
roszewski, Warszawa: PIW, 1968 (Biblioteka Krytyki Wspétczesnej)

Z punktu widzenia koncepcji ,literatury zaangazowanej” poddaje Sartre kry-
tyce dwie pozornie przeciwstawne formy ucieczki od zaangazowania pisarza zy-
jacego w spoteczenstwie mieszczanskim: estetyzm wyrazajacy sie w sloga-
nie ,,sztuka dla sztuki” i tradycyjny realizm strojacy sie w pidrka
niezaleznosci i ,,naukowego obiektywizmu”. (Jaroszewski [1968]: 6)

Przede wszystkim koncepcja ,,zaangazowania” znajduje u Sartre’a odmienng
interpretacje niz w ujeciu krytykéw marksistowskich, nie jest to zaangazowanie,
ktore przyjmuje swiadoma odpowiedzialnos¢ za zwyciestwo tej klasy, ktora ,,zmie-
rzajagc do wyzwolenia samej siebie musi wyzwoli¢ catg ludzkos¢”, i jej partii, lecz
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zaangazowanie z pozycji rzekomego arbitra, jakim ma by¢ lewicowy inteligent,
arbitra, ktéry samotnie szuka po omacku drég zaangazowania i przyswiecajgcych
mu wartosci, gdyz ,,nie ma zadnych znakow ani na ziemi, ani na niebie”, ktore
mowityby, jak zy¢ przystato.

Ponadto jest to koncepcja ,,zaangazowania” $cisle zwigzana z sartrowska
egzystencjalistyczng wizjg cztowieka i jego kondycji w Swiecie. (Jaroszewski
[1968]: 7)

Punktem odniesienia sartrowskiej krytyki literackiej jest koncepcja cztowie-
ka Jako niezrdznicowanego istnienia, zdolnego do wszystkiego™. Sartre tropi we
wspotczesnych utworach literackich badz te watki, ktére wigzg sie z ,,odkryciem
ludzkiej egzystencji jako projekcji whasnych postanowien”, badz tez pietnuje twor-
cow za reifikacje usitujacy ,,samotniczg” i ,,pelng trwogi” egzystencje jednostki
zamaza¢ prezentujac te strony zycia, ktore sg ucieczkajednostki ,,w codziennos¢”,
odpychaniem od siebie mysli, ze w istocie wszystkie te nasze czynnosci, obowigzki,
dziatania, ktore uwazamy za naturalne, sa tylko naszg ,,mozliwoscia” podobnie jak
i te, ktére uznajemy za ,,nienaturalne” wynaturzenie. (Jaroszewski [1968]: 8-9)

[...] gtéwne ostrze krytyki Sartre’a skierowane jest przeciw literaturze chrze-
Scijanskiej i obecnemu w niej zwykle tomistycznemu hylemorfizmowi czy sze-
rzej przeciw wszelkim religijnym wyobrazeniom o duszy ludzkiej jako ontologicz-
nej podstawie zycia psychicznego ludzi, jakiejs$ trwatej ,,bytnosci substancjalnej”
bedacej podscieliskiem ludzkich aktow wyboru. (Jaroszewski [1968]: 20)

Nastepng wiec ofiarg sartrowskiej krytyki bedzie wszelka literatura traktujaca
cztowieka Jako dziecie przyrody”. Nie chodzi tu tylko o ,,naturalizm”, ale o ne-
gacje wszelkich pokus ujmowania stosunku miedzy jednostkg a naturg w innych
kategoriach niz ,,sprzeciw” i ,,obrzydzenie”.

Przyroda dla Sartre’a nie jest terenem, w ktorym odbywa sie przetworzenie
»Swiata rzeczy samych w sobie” w $wiat ,,rzeczy dla nas”, przetworzenie Swiata
natury na $wiat ludzki - a przeciwnie, statym zagrozeniem Swiata ludzkiego. Kry-
tyka religijnego uwielbienia natury jako ,,doskonatego dzieta stworzenia” wiedzie
go do masochistycznej, w gruncie rzeczy réwnie religijnej, nienawisci do wszyst-
kiego, co materialne, co cielesne. W obcowaniu z przedmiotami przyrody odczu-
wa tylko strach i obrzydzenie. (Jaroszewski [1968]: 22)

Wyszydza tez Sartre tzw. ,literature srodowiskowg” i ,,historyczng” usitujaca
zakorzeni¢ swych bohateréw w szerokim kontekscie spotecznym, srodowisku kul-
turowym, tradycji narodowej. Absolutyzacja wolnosci jednostki prowadzi go bo-
wiem do zanegowania obiektywnego znaczenia, jakie moze mie¢ dla naszej wol-
nosci tradycja kulturowa ludzkosci i dzieje ojczyste. (Jaroszewski [1968]: 24)

Woychodzac z zatozen swej egzystencjalnej ontologii przeprowadza tez Sartre
zasadniczg krytyke tak tradycyjnych watkéw w literaturze jak problematyka mi-
tosci (zarowno w sensie ,,mitosci kobiety do mezczyzny”, jak tez naszego ,,wspot-
bycia i komunikacji” z ,,innymi”). Absolutyzacja wolnosci jednostki prowadzi bo-
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wiem Sartre’a do negacji mozliwosci jakiegokolwiek autentycznego wspotzycia,
wspoltpracy i wzajemnej komunikacji jednostek. (Jaroszewski [1968]: 28)

Sartre demaskujac pewne ,,ztudzenia wspolnoty” wychodzi od analizy rzeczy-
wistych mechanizméw depersonalizacji i reifikacji cztowieka, ktére poznat z au-
topsji w Swiecie kultury mieszczanskiej XX wieku. P6zniej dotaczyly sie doswiad-
czenia ,,czaséw pogardy” i brunatnego terroru. Opisuje wiec Sartre przejawy ni-
welacji i homogenizacji postaw ludzi i towarzyszgce im zjawiska zagubienia jed-
nostek w thumie oraz jednoczesnego ich odosobnienia i powstawania w nich Swia-
domosci poczucia samotnosci, bezsensu i beznadziejnosci zycia. DoSwiadcza, na
swoj filozoficzny spos6b, konstatowane przez socjologdéw wspotczesnej cywili-
zacji mieszczanskiej, istotne mechanizmy funkcjonowania spoteczenstwa maso-
wego z charakterystycznymi dlan zjawiskami: atomizacjg mas, tworzeniem sie
przypadkowych amorficznych zbiorowosci pozbawionych rzeczywistych zwigz-
kow i poczucia autentycznej wspolnoty oraz poddanych oddziatywaniu nowocze-
snych srodkdw masowej informacji, niwelujacych i homogenizujacych gusty, po-
glady i postawy jednostek; wszechpotegg réznorodnych centréw, od organizowa-
nia wypoczynku i rozrywki, masowego ksztattowania mody, reklamy itp.

Opisuje tez Sartre drogi zatopienia egzystencji jednostki w morzu drobno-
mieszczanskiego banatu i frazesu, w trywialnosci ,,codziennej” egzystencji. Po-
kazuje dobitnie, jak wszystkie te zjawiska rodzac przymus moralny, ideologiczny
i etyczno-obyczajowy, powodujg utrate wiasnej indywidualnosci, sloganowos¢ stan-
dardowych idei, trywialnos¢ dazen i sposobdw pojmowania kariery zyciowej. Jak
prowadzg one do eliminacji z zycia jednostek gtebszych wartosci humanistycz-
nych, przyczyniaja sie do przystosowania i uspienia umystéw, uznania banalno-
$ci standardéw zycia drobnomieszczanskiego za ,,naturalny sposéb bycia”.

Doswiadcza wreszcie Sartre, na swoj filozoficzny sposéb, procesy powstawania
w $wiadomosci cztonkow wspotczesnych zindustrializowanych spoteczenstw
mieszczanskich poczucia zagubienia wobec ogromu wielkich organizméw miej-
skich oraz anonimowych, obcych im poteg przemystowo-ekonomicznych i admi-
nistracyjnych, poczucia braku inicjatywy i mozliwosci skuteczniejszego osobiste-
go oddziatywania na bieg zycia zbiorowego.

Nie potrafi jednak wyjs$¢ poza ,,zaklety krag” tych doswiadczen, wskaza¢ drogi
personalizacji stosunkdw miedzyludzkich.

Istnienie cztowieka jest dlan z samego zatozenia kruche, jego wolnos¢ jest
nieustajaca tragedig wybierania, otoczony jest on nicosciag i nie moze w sposob
istotny zblizy¢ sie do innego cztowieka, zespoli¢ z jaka$ grupa ludzka. Jest on
skazany na nieustanng samotnos$¢. ,,JesteSmy sami i nic nas nie usprawiedliwi...”
-powiada Sartre. (Jaroszewski [1968]: 31-32)

Demistyfikacja filozofii Sartre’a, porzucenie iluzji o ,,absolutnej wolnosci”
i ,,odosobnieniu” jednostki w ,,Swiecie rzeczy”, prowadzi do demistyfikacji sar-
trowskiego ateizmu. Porzucenie Swiata ztudzen religijnych staje sie dlan jak dla
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Marksa porzuceniem kapitalistycznego ,,$wiata okowow”, ktory roznorakie ztu-
dzenia metafizyczne nieustannie produkuje, wykuwaniem zrebdw nowego $wiata
zapoczatkowanego przez rewolucje.

Nowy punkt widzenia Sartre’a na kondycje cztowieka w Swiecie i perspekty-
wy jego wyzwolenia wiaze sie wiec Scisle z ksztattowaniem sie jego nowej orien-
tacji ideologicznej.

Z jednej strony - wobec historycznego katastrofizmu, filozofii absurdu i roz-
paczy, relatywizmu etycznego, a z drugiej — wobec marksistowskiego histo-
ryzmu. [..]

Rekonstrukcja i twércze przewartosciowanie pogladow Sartre’a nie sg z pew-
noscig zakonczone. Przesadg bytoby twierdzi¢, ze zblizyt sie on juz w petni do
humanizmu marksistowskiego. Niemniej podstawowy trend jest uchwytny. Jest nim
state przewartosciowanie ,,dialektyki samotnosci”, na trudny optymizm epoki, ktora
otworzyly przemiany w krajach socjalistycznych po XX Zjezdzie KPZR. Dlatego
whasnie we wspotczesnej publicystyce zaobserwowaé mozemy zadziwiajacy pa-
radoks: Jean-Paul Sartre zaskakuje i w coraz wiekszym stopniu niepokoi zaréw-
no nowo nawrdconych zwolennikow jego pogladow wyjsciowych z kregéw by-
tych marksistéw, jak tez kaptandw i straznikdw czystosci egzystencjalistycznej
,»ortodoksji”. Bowiem, jak powiada starozytne przystowie, ,,zyskujgc nowych przy-
jaciot tracimy zwykle starych...” (Jaroszewski [1968]: 44-45)

Wiestaw Gromczyniski: Cziowiek, Swiat rzeczy, Bog wfilozofii Sartre'a, War-
szawa: PWN, 1969

Egzystencjalizm Sartre’a, mimo kryjacych sie w nim niebezpieczenstw, za-
wiera szereg mysli, ktére zastugujg na pozytywna uwage:

I. Sartre potrafit wnikliwie i sugestywnie opisa¢ te ceche ludzkiego istnienia,
ktora polega na statym przekraczaniu naturalnych i zastanych warunkéw egzy-
stencji. Wykazal, ze strukturalna transcendencja istnienia jest warunkiem swoiscie
ludzkiej aktywnosci we wszystkich trzech ptaszczyznach: utylitarnego, estetycz-
nego i moralnego stosunku do $wiata.

IL Sartre interesujgco rozwingt i uzasadnit nienowa zresztg mysl, ze cztowie-
kowi niejest dane ani jego wiasne Ja, ani obraz Swiata zewnetrznego. Nie jest on
biernym podmiotem, ktéry otrzymuje ,,w darze” jako juz co$ gotowego swojg 0So-
bowos$€ i sens otaczajgcej go rzeczywistosci. Pojecia istnienia i dziatania zawie-
rajg te sama tres¢ i roztgczone by¢ nie moga. Cztowiek tworzy swym dziataniem
samego siebie i znaczenia rzeczy.

I1. Sartre wykazat, ze aktywistyczna koncepcja cztowieka nie daje sie pogo-
dzi¢ z tzw. psychologig atomistyczng i reprezentacjonizmem. Sadze, ze ten wnio-
sek winien spotkac sie z aprobatg kazdej wspotczesnej filozofii, ktéra pragnie bu-
dowac antropologie na gruncie osiggnie¢ wspotczesnej nauki.
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IV. Cenna w filozofii egzystencji jest idea cztowieka jako twdrcy wartosci
i znaczen, sensu ludzkiego istnienia i sensu $wiata oraz zwigzany z tg ideg postu-
lat odpowiedzialnosci. Szczeg6lnym przypadkiem znaczeniotwdérczej aktywnosci
cztowieka oraz prymatu egzystencji nad esencjajest sytuacja konfliktowa, w kto-
rej jednostka uswiadamia sobie wyraznie, ze istniejgce ogdlne normy i dyrektywy
postepowania nie wystarczajg, by w oparciu o nie tylko powzia¢ decyzje.

V. Wartosciowym sktadnikiem filozofii Sartre’a jest jego krytyka depersona-
lizujacego wptywu cywilizacji mieszczanskiej. Sartre’owski ,,kompleks alienacji”
przetransportowany na jezyk zycia codziennego daje sie odczyta¢ przede wszyst-
kim jako krytyka mieszczanskiego stylu myslenia i sposobu bycia, ktory jest nie-
watpliwie dominujacy w spoteczenstwie burzuazyjnym. Ostrzezenie Sartre’a przed
zafascynowaniem rzeczami nie traci jednak, jak sie wydaje, swej aktualnosci tak-
ze w spoteczenstwie socjalistycznym, w ktérym niektorzy ludzie uwazajg jesz-
cze, ze jedynym celem zycia jest osiggniecie materialnego dobrobytu.

VI. Niewatpliwg zastugg Sartre’a jest jego préba ontologicznego uzasadnie-
nia idei ludzkiego istnienia jako zespotu nie wyczerpanych mozliwosci rozwoju.
Poniewaz nie istnieje niezmienna ludzka natura, od samego cztowieka zalezy, ja-
kim sie on stanie. Pod tym wzgledem egzystencjalizmowi Sartre’a wiasciwy jest
optymizm: nie ma sytuacji tak tragicznej i takiego upadku, z ktorego cztowiek
nie mogtby sie o whasnych sitach podnies¢.

Jesli egzystencjalizm Sartre’a rozumie¢ jako apel do pogtebienia swego czto-
wieczenstwa, poczucia wtasnej godnosci, wrazliwosci moralnej, to zastuguje on
na uwage takze ze strony zwolennikéw filozofii materialistycznej. W doktrynie
Sartre’a nalezatoby odroznic¢ hipotezy metafizyczne od idei posiadajacych war-
tos¢ takze poza terenem fenomenologicznej ontologii. Sartre’owska koncepcja
wolnosci sformutowana w postaci tezy ontologicznej pozostaje zatozeniem apriori
i nie podlega falsyfikacji na gruncie nauk przyrodniczych i nauk o cztowieku
w ogdle. Natomiast podjety przez Sartre’a i ustawiony w perspektywie moralnej
problem wolnosci jako przezycia wolnosci i odpowiedzialnosci za dokonany wy-
bdr ma znaczenie autonomiczne, niezalezne od zatozen ontologicznych.

Sartre zwraca sie do kazdego cztowieka jak gdyby byt on absolutnie wolny,
nawet jesli w rzeczywistosci jest catkowicie zdeterminowany. ldea wolnosci wia-
Sciwie przezyta i zrozumiana sama staje sie sitg determinujgca postawe moralng
cztowieka. Filozofia Sartre’a czyni kazdego odpowiedzialnym za swe przywary
i stabostki. W tym wiasnie jeden z krytykéw egzystencjalizmu, Alfred Stern, wi-
dzi dodatnia strone Sartre’owskiej teorii wolnosci. Subiektywne odczucie przez
cztowieka swej wolnosci, mimo obiektywnego zdeterminowania charakteru
przez czynniki biologiczne i Srodowisko, wystarcza, by Sartre’owska idea wolno-
§ci rozpatrywana nie jako zasada metafizyczna, lecz etyczne Jak gdyby” mogta

odegra¢ pozytywnarole. [...]
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VIL Zaletg egzystencjalizmu Sartre’a jest uczulenie cztowieka na odpowie-
dzialnosé, jaka on ponosi za siebie i za innych ludzi. Antropologia Sartre’a jest
bezsilna wobec pytan i wielkich probleméw, jakie stojg przed ludzkoscig. Moze
jednak spelni¢ pozytywng funkcje intelektualnego impulsu, uwrazliwiajgcego czto-
wieka na moralng strone dokonywanych przez niego wyborow. W walke z nedza,
w walke o pokoj zaangazowane sg miliony ludzi. Ale na zycie tych milionéw moze
mie¢ ogromny wptyw decyzja jednostki. Nie zawsze mozna dostrzec zewnetrzne
znaki wskazujace droge dziatania. Bywajg sytuacje, w ktérych kazdy z nas musi
sam odnalez¢ w sobie wystarczajgca site, by zachowac¢ ludzka godnos¢. (Grom-
czynski[1969]: 362-365)
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On Sartre in Poland in 1948-1969

Sartre was an immensely popular intellectual figure in Poland for over two
decades. He had much interest in social experiments that were conducted in the
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communist countries at that time but, perhaps wisely, he never made clear what
he thought of them. His interest was appreciated and welcome. His seminal
pamphlet L 'existentialisme est un humanisme made a great impact on some of
the Marxist in Poland who began to suspect that communism might tend to
suppress individuality, responsibility and a sense pride in strong individuals. As
a champion of personal liberty Sartre was an ally to liberally oriented communists,
and a foe to dogmatic party bosses. Sartre approved of social changes and strong
party rule in economic and political fields. But he also valued personal
independence and freedom. For these reasons he was a menace to those Marxists
who thought he would demolish the system of strict authoritarian rule. The article
presents several opinions on Sartre that exemplify these conflicting attitudes.



