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Blaise Pascal to posta¢ osobliwa. Jako niezwykle uzdolnione dziecko juz od
wczesnych lat swego zycia podejmowal namyst nad wieloma dziedzinami
wiedzy, czego owocem byly pisane przezen prace z zakresu fizyki i matema-
tyki. Do$¢ szybko zastynat jako wybitny naukowiec, przede wszystkim jako
tworca tzw. trojkata Pascala (Traktat o tréjkgcie arytmetycznym), twierdzenia
Pascala (Esej o stozkach), czy wspottworca (z Pierre’em de Fermatem) teorii
prawdopodobienstwa. Do dzi§ zresztg — obok Kartezjusza — uchodzi za badacza
wyprzedzajacego mysla naukowe idee francuskiego O$wiecenia.

W tym kontekscie szczegdlnie interesujacy wydaje si¢ filozoficzno-religijny
zwrot jego refleksji, datowany na rok 1654, a spowodowany do$wiadczeniem
przezycia mistycznego. Range owego zwrotu podkresla fakt, ze autor Mysli,
zarzucajac racjonalizm i orientacj¢ przyrodoznawcza, juz do konca swego zycia
pozostanie wierny sposobowi filozofowania, dla ktorego charakterystyczne sa
irracjonalizm i fideizm. Przetom w mysli Pascala — mimo wyraznego wymiaru
osobistego, duchowej przemiany samego filozofa — nie bez stusznosci odczytac
mozna jako zapowiedz wspotczesnego namystu nad — mowigc stowami Maxa
Schelera — ,,miejscem i rolg cztowieka w kosmosie”, a wiec zar6wno nad
kondycja ludzka, zrédlem cztowieczenstwa, jak i teleologia dziejow, sensem
ludzkiego ziemskiego bytowania. W niniejszym artykule skupi¢ si¢ na tym
wilasnie zagadnieniu Pascalowskiej filozofii, ktora z racji swego intelektualnego
bogactwa zdaje mi si¢ wcigz fascynujagca i godna podjecia. Celem, jaki sobie
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stawiam, bedzie zatem wydobycie tych watkow Pascalowskiego namystu, ktore
— w moim przekonaniu — $wiadcza o aktualnosci jego mysli, gdyz pozwalaja
uzna¢ go za prekursora XX-wiecznej filozofii egzystencjalne;j.

Pascal a filozofia egzystencjalna

Wydaje si¢, ze miejsce Pascala na mapie filozofii egzystencjalnej nie jest
jeszcze do konca uznawane. Uchodzi on w pierwszej kolejnosci za myslicie-
la chrzeécijanskiego i do dzi§ — jako wytrawny apologeta religii — stanowi
centralng posta¢ chrzescijanskiej teologii (zob. Webb 1970)!. Co znamienne,
nie znajdziemy osobnych rozwazan na temat jego mysli w wiekszosci trak-
tujacych o egzystencjalizmie opracowan. Warto zaznaczy¢, ze Pascalowskiej
filozofii cztowieka nie podejmujg w swych rozprawach tak wybitni znawcy
egzystencjalizmu jak np. Walter Kaufmann, autor poczytnej pracy Existentia-
lism: from Dostoevsky to Sartre (Kaufmann 1975), Fritz Heinemann, autor
dzieta Existentialism and the Modern Predicament (Heinemann 1958)2, Harold
John Blackham, autor ksigzki Six existentialist thinkers (Blackham 1956), Paul
Foulquié, autor popularnego opracowania L ’existentialisme (Foulquié 1948),
czy cho¢by Fernando R. Molina, autor Existentialism as Philosophy (Molina
1962). O Pascalu nie pisza takze — by przywotac jeszcze najwazniejsze mono-
grafie przettumaczone na jezyk polski — Mary Warnock w Egzystencjalizmie
(Warnock 2006) oraz Jean Wahl w Krotkiej historii egzystencjalizmu (Wahl
2004).

Nieoczywistg przynaleznos¢ Pascala do egzystencjalizmu wzmacnia fakt,
iz jedynie wzmiankuja o nim réwniez inni badacze filozofii egzystencjalnej,
jak choc¢by Ralph Harper (Harper 1949: 3), ktory w pierwszych akapitach
swej pracy Existentialism. A Theory of Man przytacza konstatacje Pascala,
ze poznanie siebie (samopoznanie), jesli juz nie stuzy odkryciu prawdy, to
przynajmniej moze sta¢ si¢ reguta zycia, samowiedza jest dlan bowiem zaréw-
no forma, jak i trescig egzystencjalnej teorii cztowieka (,,One must know
oneself. If this does not serve to discover truth, it at least serves as a rule of
life”’). Niemniej jednak rzeczona ksigzka Harpera, procz przywolanego wyzej
odwotania, pomija — wedle mojej oceny — znaczacy (chciatoby si¢ powiedzie¢
wreez: programowy) wkilad Pascala w rozwoj refleksji egzystencjalne;.

1O Pascalowskim chrystianizmie oraz o wplywie $w. Augustyna na religijnie zorientowana
filozofi¢ Pascala zob. Miel 1969.

2 Warto podkresli¢, iz to wlasnie F. Heinemann sformutowat pojecie ,,filozofia egzystencji”,
ktore od potowy lat 20. XX wieku stalo si¢ szczegolnie popularne za sprawa Karla Jaspersa
(zob. Jaspers 1974: 1-12).
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Na polskim natomiast gruncie naukowym i popularyzatorskim wspomina
o Pascalu Jerzy Kossak w dzietku U podstaw egzystencjalistycznej koncepcji
czlowieka, wskazujac na chrzescijanskie zabarwienie jego filozofii (Kossak 1961:
16-19). Co cickawe, odwotan do Pascala nie znajdziemy juz w po6zniejszych
opracowaniach Kossaka — mam tu na mysli prace W kregu chrzescijanskiego
egzystencjalizmu (Kossak 1965) oraz Egzystencjalizm w filozofii i literaturze
(Kossak 1976). Nazwisko Pascala nie pojawia si¢ takze w bodaj najciekawszej
na gruncie polskim i najszerzej zakrojonej antologii egzystencjalizmu, autorstwa
Leszka Kotakowskiego 1 Krzysztofa Pomiana (Kotakowski, Pomian 1965).

W swietle powyzszego nader $miata wydac si¢ moze teza o egzystencjalnym
prekursorstwie Pascala. Jednakze warto podkresli¢ fakt, iz Mikotaj Bierdiajew,
jeden z najwiekszych egzystencjalistycznie zorientowanych XX-wiecznych
myslicieli rosyjskich, zarowno w swej Autobiografii filozoficznej (Bierdiajew
2002: 84), jak i w Zarysie metafizyki eschatologicznej (Bierdiajew 2004: 17-18)
uznaje wlasnie Pascala — obok Serena Kierkegaarda i1 Fryderyka Nietzschego —
za tworce par excellence egzystencjalnego. Pewne zbieznosci refleksji Pascala
z egzystencjalizmem dostrzega tez Wtadystaw Tatarkiewicz, ktory pisze:

egzystencjalizm ma z Myslami wsp6lny temat: jest nim nie byt w ogodle, lecz swoista
egzystencja cztowieka, ktory nie tylko istnieje, ale wie, ze istnieje. Jednakze analogia tych
dwoch filozofii tragicznych jest tylko czg¢$ciowa: podczas gdy tragizm Pascala pochodzit
z rozdarcia migdzy doczesno$cig a wiecznoscig, egzystencjalizm jest negacja wieczno$ci
i zniechgceniem do doczesno$ci (Tatarkiewicz 1978: 126).

Wydaje si¢ jednak, iz nestor polskiej filozofii nie uwzglednit tu tej specyfiki
egzystencjalizmu, jaka jest jego wystgpowanie w dwoch wersjach — mam tu
na mysli jego nurt teistyczny (religijny) i laicki (ateistyczny), ktory gtownie za
sprawg Martina Heideggera i Jeana-Paula Sartre’a stat si¢ bardziej popularny.
W tej wlasnie perspektywie, mozemy powiedzie¢, Pascal uchodzi za prekursora
egzystencjalizmu chrzescijanskiego. Jesli bowiem potraktowaé egzystencjalizm,
jak proponowal czotowy przedstawiciel personalizmu Emmanuel Mounier, za
,»inny sposob wyrazania chrystianizmu” (Mounier 1964: 221)3, to autor Mysli
jawitby sie zapewne jako jeden z gldéwnych rzecznikow tego typu refleksji.
Otwartym, rzecz jasna, pozostaje, czy Pascal przystalby na miano egzystencjali-
sty, faczeni bowiem z tym nurtem wspotczesni filozofowie czasem niechgtnie si¢

3 Tadeusz Phluzanski konstatuje, iz wspolczesne zainteresowanie religijng mys$la Pascala
zdaje si¢ niezmiernie bliskie nie tylko chrzescijanom, ale takze wszystkim, ktoérzy pozostaja
otwarci na ogdlnoludzkie, humanistyczne wartosci. Jak pisze: ,,wspotczesny renesans Pascala
tlumaczy si¢ tym, ze potrafit on w taki sposob, w jaki udato si¢ tylko nielicznym, wyrazi¢
(chociaz w zmistyfikowanej postaci) odwieczne ludzkie pragnienie niesmiertelnosci i tesknote
za absolutng warto$cia dobra, sprawiedliwosci, pigckna” (Pluzanski 1989: 185).
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z nim identyfikowali, dystansujac si¢ od panujacej 6wczes$nie swoistej intelek-
tualnej mody na egzystencjalizm. Zostawiajac wszak owe subtelno$ci na inna
okazje, ponizej wskazmy na te watki Pascalowskiej filozofii, ktore — w sensie
klasycznym — czynig zen pioniera teistycznej refleksji egzystencjalne;j.

Ku poznaniu intuicyjnemu

Pascal, odrzucajac kartezjanski, racjonalistyczny model uprawiania nauki, nie-
checig darzyt uczona, systematyzujaca wyktadnie §wiata i cztowieka. Konte-
stowal tym samym wszelkie intelektualne systemy filozoficzne. Problem, od
ktoérego wyjs¢ powinna, jego zdaniem, filozoficzna refleksja, a wigc samo
ludzkie istnienie, nie daje si¢ skonceptualizowaé czy explicite uja¢ w ramy
filozoficznych poj¢¢. Zarzucajac wigc kwestie ontologiczne, bynajmniej nie
z nieuznawania ich doniosto$ci, lecz raczej z racji nadmiernej ich spekulatyw-
nosci 1 abstrakcyjnosci, w centrum swoich filozoficznych rozwazan postawit
Pascal cztowieka i sprawy ludzkie. Mozemy nawet powiedzie¢, iz zagadnie-
nie jednostkowej egzystencji byto dla Pascala fundamentalnym zagadnieniem
filozoficznym. Egzystencja ludzka jest u niego z jednej strony tragiczna, bo
zagubiona po$rod ziemskiej doczesnosci, cho¢ zarazem pragnaca transcenden-
cji, nieskonczono$ci — z drugiej za$ strony paradoksalna, bo w pelni swiadoma
swojej antynomicznosci.

Jak wspomnieliSmy wyzej, Pascal — stawiajac nauce bardzo wysokie wyma-
gania — szybko przekonat si¢ o bezsilnosci rozumu w sprawach dlan pierw-
szorzednych. Zauwazyl bowiem, ze problematyka ludzkiej egzystencji daleko
wykracza poza percepcyjne 1 analityczne zdolno$ci samego rozumu. Podziwiana
wowczas geometria (geometryczny sposob myslenia) nie znajduje zastosowania
w sprawach doniostych, poniewaz zaré6wno nie pozwala cztowiekowi poznaé
nieskonczonosci, ktora 0w pragnie sobie ,,przyswoic”, jak i nie rozwigzuje
problemow etyczno-religijnych. Tym samym, przekonuje Pascal, nobilitowane
przez Kartezjusza i krag filozofow-racjonalistow kryteria jasno$ci i wyraz-
nos$ci nie odnosza si¢ bezposrednio do zagadnien ludzkiego bycia, przez co
marginalizacji ulegaja chocby takie kwestie, jak zbawienie duszy, samotnos¢,
wolnos$¢ czy mozliwos¢ ziemskiego szczescia (por. Zwierlein 1996: 49-60).

Podejmujgc zagadnienie egzystencjalnej sytuacji cztowieka i probujac
odpowiedzie¢ na pytanie, co jest w niej partykularne i jednostkowe oraz jaki
jest stosunek tego, co swoiscie ludzkie, do tego, co ogolne, nieskonczone
i uniwersalne, Pascal doszedl do paradoksalnej konkluzji. Paradoksalnos¢
zasadza si¢ tu na przekonaniu, iz — zdaniem filozofa — wiedza ludzka jest
ograniczona, a przeto pobiezna i niepewna, a koniecznym dla cztowieka jest
znalezienie punktu trwatego 1 niezmiennego, ktdry ukonstytuowalby i uzasad-
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nit jednostkowa egzystencj¢. Stad tez wyrazna u autora Mys/i kontestacja nie
tylko epistemicznej wartosci 6wczesnej nauki, lecz takze racjonalnego sensu
religijnych dogmatéw. Te bowiem, rowniez opierajac si¢ na zasadach rozumu,
nie dajg wgladu w tajemnice Boga i rzeczy ostatecznych.

Z owego za$ fatalizmu wynika pesymizm wizji, w ktorej umieszczony jest los myslacego
i dziatajacego indywiduum. Mozna w koncu takze dostrzec tragizm egzystencjalnej sytu-
acji cztowieka, ktoremu w ostatecznos$ci pozostaje jedynie ztudna nadzieja na osiggnigcie
pelnej prawdy i pelnego dobra w $wiecie naturalnym, co w konsekwencji oznacza zdanie
si¢ na wiarg i Boga (Drozdowicz 1978: 67).

Widzimy zatem, iz wewngtrzny roztam francuskiego filozofa — biegnac od
stanowiska sceptycznego do fideizmu — kulminuje krytyka wiedzy naukowe;j
oraz niechgcig do systematyzacji swych filozoficznych pogladow i intuicji.
Warto podkresli¢, iz zdaniem Pascala, niemozno$¢ uzyskania przez cztowieka
wiedzy pewnej, a wigc niepodwazalnej i niezawodnej, swiadczy ipso facto
0 jego marnosci i1 znikomos$ci. Niemniej jednak $wiadomos¢ wiasnej negdzy,
cho¢ rodzi rozpacz, stanowi jednoczesnie jedyng mozliwg droge jej przekro-
czenia. Rozpacz, podlug Pascala, charakteryzuje bowiem nie tylko rozpostarta
pomiedzy sprzeczno$ciami i $wiadoma wilasnej ngdzy ludzka egzystencje, lecz
takze $wiadomy swej epistemicznej niemocy intelekt, zwlaszcza w rozstrzy-
ganiu kwestii dotyczacych eschatologii, tajemnicy Boga czy rzeczywistosci
transcendentnej (por. Lubanska 2001: 13-15).

Porzuciwszy ,,porzadek rozumu” (,,niec ma nic tak zgodnego z rozumem,
jak wyparcie si¢ rozumu” — Tatarkiewicz 1968: 68), punktem oparcia ludz-
kiego poznania uczynit Pascal ufundowany na tasce i religijnej wrecez intuicji
»porzadek serca” (fr. ordre du coeur). Serce, zaznacza w duchu filozofii egzy-
stencjalnej Andrzej Siemianowski, ,,jest ta wladzg poznawcza, ktéra przede
wszystkim ujmuje istnienie okreslonych przedmiotow, a nie ich istote. Serce
mowi, ze istniejg przedmioty materialne, a nie to, czym jest materia. Serce
czuje wyraznie, ze istnieje przestrzen i ze sg trzy wymiary przestrzeni, ze ist-
nieje czas, lecz nie czuje, w kazdym razie nie czuje wyraznie, jednoznacznie,
jaka jest natura przestrzeni i czasu” (Siemianowski 1993: 75)% Mozemy wigc
powiedzie¢, ze ,,serce” w refleksji Pascala jawi si¢ jako nieodzowny, konieczny
warunek poznania prawd nadnaturalnych i ponadjednostkowych. Oznacza nie
tylko sfere afektywna, lecz takze — a raczej przede wszystkim — autonomiczna

4 Niemiecki fenomenolog religii Dietrich von Hildebrand zauwazyt, iz dopiero Pascalowski
augustynizm zapoczatkowat filozoficzny namyst nad stanami emocjonalnymi czlowieka i jego
intuicyjnym poznaniem rzeczywistosci (Hildebrand 1985: 33). Wincenty Granat natomiast wprost
nazywa stanowisko Pascala intuicjonizmem (Granat 1968: 320-321), podobnie jak czyni to
Eduard Zwierlein (Zwierlein 1996: 73-83).
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wzgledem rozumu i stojaca w dialektycznej don opozycji zdolnos¢ czy tez
wladze ludzkiego intelektu, polegajaca na bezposrednim ogladzie i intuicyj-
nym poznaniu prawd racjonalnie nieobejmowalnych. Serce bowiem, zdaniem
francuskiego filozofa, jako jedyna wtadza poznawcza czlowieka pozwala nie
tyle docieka¢ kwestii ontologicznych czy kosmologicznych — te wydaja mu
si¢ drugorzedne — co umozliwia wglad w zagadnienia egzystencjalne, a w tym
wiasnie upatrywa¢ mozna aktualnos$ci mysli Pascala i jego wplywu na XX-
-wieczny egzystencjalizm.

Deus absconditus

Réwnie znamienna w konteks$cie egzystencjalizmu jest specyfika Pascalow-
skich poszukiwan Istoty Najwyzszej. WspomnieliSmy wyzej, ze rozdzwigk
pomiedzy ,,porzadkiem rozumu” a ,,porzadkiem serca” stanowi gtdwne zrodto,
a zarazem centralng o$ Pascalowskiego filozofowania. Autor Mys/i, konstatujac,
iz ,,serce ma swoje racje, ktorych rozum nie zna”, nobilitowat tym samym
utatwiajaca dostep do rzeczywistosci transcendentnej jednostkowa intuicje.
,»Serce” jednak, co warto podkresli¢, nie jest dla Pascala wladzg poznawcza
definiujacy i rozstrzygajaca kwesti¢ istnienia Boga. Jest instancja, ktora tylko
przeczuwa ukryta dla czlowieka obecnos¢ Boga, a stawiajac pytania o cha-
rakterze egzystencjalnym, sktania do Jego poszukiwania, wywotujac przy tym
niepokdj i poczucie zagubienia.

Filozof, ktéremu nieobce byto owo watpienie, nie probowat tedy dowo-
dzi¢ istnienia Boga, Jego atrybutow i potencji — zbyt mato, zdaniem Pascala,
cztowiek wie, by mogt na ten temat kategorycznie orzeka¢ — lecz postanowit
odstoni¢ egzystencjalng korzys¢, ktora wiaze si¢ z uznaniem Bozego istnienia
(lub lepiej: ktora wynika z ludzkiego mys$lenia o Bogu jako istniejacym).
W tym kontekscie Bog pozostaje dla cztowieka ukryty, nieznany i nieskon-
czenie oden oddalony, a religia zdaje si¢ by¢ przerazajacym ,,hazardem”, bez
reszty absorbujacym jednostke dramatem. Stawka jest zbawienie duszy. Tra-
gizm calej sytuacji wzmacnia fakt, iz byt ludzki odczuwa przemozny gtod
Absolutu, pragnie transcendencji i nieskonczonosci, jednak z racji osadzenia
tu i teraz, w doczesnosci, nie moze jej uchwyci¢. Owo rozdarcie cztowieka
pomigdzy ,.,dwiema otchtaniami”, skonczonoscia i nieskonczonoscia, o czym
szerzej w dalszej czesci wywodu, jest dla Pascala konstytutywna cecha ludz-
kiej egzystencji.

Rozwazajac rachunek ,,zyskow” i ,strat”, jaki wynika z wiary w Boga,
a wiec z uznania Jego istnienia i opowiedzenia si¢ za Nieskonczonoscia,
Pascal konstatuje:
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Bog jest albo Go nie ma. Ale na ktora strong si¢ przechylimy? (...) Zwazmy zysk i stra-
te, zaktadajac si¢, ze Bog jest. Rozpatrzmy te dwa wypadki: jesli wygrasz, zyskujesz
wszystko; jesli przegrasz, nie tracisz nic. Zakladaj si¢ tedy, ze jest, bez wahania (Pascal
2008: 126-127).

Rozumowanie to, ktore przeszto do historii filozofii jako tzw. zaktad Pascala
(le pari de Pascal), nie jest klasycznym dowodem na istnienie Stworcy; nie
o samo dowiedzenie Jego istnienia filozofowi zresztg chodzitoS. Pascalowi
szlo raczej o to, by wyprowadzi¢ najkorzystniejszy dla cztowieka sposob
ziemskiego egzystowania na wypadek gdyby Bodg istniat i nagradzat wie-
rzacych zyciem wiecznym i szczesliwym. Uznajac bowiem istnienie Bytu
Najwyzszego, przekonuje Pascal, ryzykujemy w istocie niewiele, poniewaz
»tylko” zycie doczesne, jesli za$ racja lezy po naszej stronie i faktycznie On
istnieje — zyskujemy wieczng szczesliwose. Stad wniosek, ze pelne szczescie
mozliwe jest jedynie przy zalozeniu Jego istnienia, i ze — w konsekwencji —
warto wyrzec si¢ doczesno$ci, aby zyska¢ nieskonczono$¢. Rozumowanie to
nader zwiezle przedstawia Wiadystaw Tatarkiewicz:

musimy wybiera¢ miedzy szczeSciem doczesnym i wiecznym; i ze zwazywszy mozliwe
zyski 1 straty, warto wybrac szczgécie wieczne; jesliby nawet mozna bylo osiagnac szczgscie
doczesne, to warto si¢ wyrzec tego krotkiego szczgécia dla niepewnego wprawdzie, ale
nieskonczonego szczgscia w zyciu przysztym; ryzykujemy, ale zyska¢ mozemy nieskon-
czono$¢ (Tatarkiewicz 1985: 428; por. Kotakowski 1994: 197-210).

Pascalowskie dylematy przywodza tu na mysl Kierkegaardowska antropo-
logie wiary, podtug ktorej zycie religijne stanowi kres ludzkich dazen i poszu-
kiwan sensu. Czlowiek, zwracajac si¢ ku Bogu, doswiadcza bowiem tego, co
transcendentne, nicobejmowalne, niepojete 1 nieskonczone. Irracjonalna wiara,
zdaniem tego filozofa, jest tedy wyrazem autentycznej egzystencji czlowieka,
oznacza przekroczenie jego doczesnosci, skonczonosci, oraz zwrot ku wieczno-
$ci, ktorej horyzont wyznacza absolutny Sens. Wiara wszakze, o ktorej mowi
Kierkegaard, jest zarazem najwigkszym paradoksem. Wymaga bowiem — co
widoczne tez w refleksji Pascala — ,,skoku” poza rozum i to, co swoiscie
ludzkie. Wymaga wigc porzucenia nie tylko tego, co racjonalne, wiadome

5 W historii filozofii rozmaici mysliciele probowali dowies¢ istnienia Najwyzszego, upatru-
jac w Nim gwaranta ponadhistorycznych, absolutnych wartoséci oraz fundatora sensu otaczajg-
cego $wiata. Najbardziej znane sg tu — réznie artykutowane — dowody kosmologiczne (Tomasz
z Akwinu) i ontologiczne (Anzelm z Canterbury). Znamy tez ich krytyke zarysowang przez
Immanuela Kanta w Krytyce czystego rozumu. W tym kontekscie warto by¢ moze wskaza¢ na
najnowszg monografi¢ Mieszka Ciesielskiego, w ktorej wypracowuje on koncepcje tzw. teizmu
umiarkowanego, przezwyci¢zajaca radykalizm tradycyjnego teizmu i stanowiska ateistycznego,
oraz prezentuje — nawigzujac w jednej z przestanek do argumentacji Anzelma — nader intere-
sujacy filozoficznie dowdd z miltosierdzia na obecne nieistnienie Boga (zob. Ciesielski 2016).
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i powszechne, lecz takze tego, co — z ludzkiej perspektywy — jawi sie jako
etyczne i obiektywne. ,,Paradoks ten — konstatuje autor Bojazni i drienia —
pozwala z morderstwa uczyni¢ §wigty i mity Bogu czyn”, poniewaz ,,wiara
wlasnie tam si¢ zaczyna, gdzie myslenie si¢ konczy” (Kierkegaard 1982:
55). W tym kontekscie jeszcze silniej ukazuje si¢ rozziew migdzy czlowie-
kiem a Bogiem, jednostka a tym, co wobec niej transcendentne i absolutne.
Zauwazmy, iz tak rozumiana wiara jest powaznym wyzwaniem czltowieka.
Nie przynosi ona pozadanego ukojenia i szczesliwosci, lecz — u§wiadamiajac
cztowiekowi jego malos¢, znikomos¢ i chwilowos¢ — nadto wzmaga trwoge
i budzi rozpacz. Jak trafnie konkluduje Edward Kasperski:

nie ma wiary bez ryzyka. Wiara jest wlasnie sprzecznoscig migdzy nieskonczong namigt-
no$ciag wnetrza oraz obiektywng niepewnoscia. Jesli potrafie obiektywnie ujaé Boga, to
nie potrzebuj¢ wierzy¢, ale poniewaz wlasnie nie potrafi¢ tego uczyni¢, muszg wierzy¢;
pragnac zachowac wiarg, musze stale baczyé, by zachowywac obiektywna niepewnos¢, by
siegga¢ samego dna tej niepewnosci, a mimo to — wierzy¢ (Kasperski 2003: 444).

Mozemy wiec powiedzie¢, iz zarowno dla Pascala, jak i dla Kierkegaarda
wiara wigze si¢ z niepewnoscia i ryzykiem. Niepewno$¢ wygrania — mowiac
stowami Pascala — nie ustepuje pewnosci tego, co jednostka ryzykuje. Ow
egzystencjalny dylemat wzmacnia fakt, iz przedmiotem wiary zdaje si¢ tu
by¢ to, co istotowo od czlowieka odlegte, niezrozumiate, absurdalne. Bog,
ktorego jednostka poszukuje i ku ktoremu dazy, okazuje si¢ ,,Bogiem ukry-
tym” (Deus absconditus), milczacym i niedostepnym, co poteguje egzysten-
cjalne niezakorzenienie, ontologiczng samotno$¢ czlowieka. W tym wiasnie
punkcie swojej refleksji bliski jest Pascal filozofii egzystencjalnej. Ukazujac
bowiem czlowieka rozpostartego miedzy nicoscia i wiecznos$cia, a zarazem
,,zaktadajac si¢” o istnienie Najwyzszego, autor Mysli nie chce poprzestac
na afirmowaniu ludzkiej skonczonosci, pragnie raczej, jak si¢ zdaje, ukazac
cztowieka w obliczu tego, co z perspektywy ludzkiego rozumu jawi si¢ jako
absurdalne. Podobne stanowisko znajdziemy u Kierkegaarda.

Paradoks wiary jest wigc nadzieja, ze nicos¢ nie zatriumfuje (...); wiara jest absurdem, ale
takim, wobec ktérego nie nalezy uciekac, lecz do niego powraca¢ (Krakowiak 2010: 213).

Pomiedzy nieskonczonosciami

W tym miejscu przyjrzymy si¢ Pascalowskiej antropologii, ktora nie bez stusz-
no$ci — co postaram si¢ wykaza¢ — nazwa¢ mozemy egzystencjalng. Filozofia
cztowieka, obecna w mysli Pascala, moze bowiem z powodzeniem stanowic
swoisty punkt wyjscia dla XX-wiecznej filozofii egzystencjalnej. Prekursorstwo
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Pascala dotyczy zarowno tresci jego egzystencjalnej refleksji, jak i samego spo-
sobu filozofowania, ktory przypomina — podobnie jak w przypadku Schopen-
hauera, Kierkegaarda, Nietzschego czy Camusa — raczej filozoficzng eseistyke,
wypelniong nader osobistymi przemysleniami (nierzadko wrecz wyznaniami,
jak to miato miejsce u §w. Augustyna) i aforyzmami, niz metodycznie skon-
struowany traktat naukowy®. Wskazmy teraz antropologiczne tezy Pascala,
ktore pozwalaja widzie¢ w nim pioniera egzystencjalizmu.

WspomnieliSmy juz, ze wiodacym motywem Pascalowskiej antropologii
jest osadzenie czy tez zawieszenie cztowieka miedzy dwiema, niesprowadzalny-
mi do siebie ,,otchtaniami” — skonczono$cia, doczesnoscia (a nawet nicoscig),
w ktorg cztowiek jest wrzucony i ktora stanowi jego terazniejszos¢, oraz wiecz-
noscig, nieskonczonoscia, ktorej pragnie i ktéra stanowi jego przeznaczenie.
Wyrazem owego rozdarcia i ontycznego niezakorzenienia — fundamentalnych
zagadnien filozofii egzystencjalnej — sg stowa samego Pascala:

nie wiem, kto mnie wydat na $wiat, ani co jest §wiat, ani co ja sam. Zyje w straszliwej
nie§wiadomosci wszystkich rzeczy. Nie wiem, co jest moje ciato, co zmysty, co dusza
i owa czeg$¢ mnie, ktora mysli to, co ja méwig, ktora zastanawia si¢ nad wszystkim i1 nad
soba, 1 ktdra nie zna siebie tak jak reszty. Widze te przerazajace przestrzenie wszechswiata,
ktére mnie otaczaja, czuj¢ si¢ przywiazany do kacika tej rozleglej przestrzeni, nie wiedzac,
czemu mnie pomieszczono raczej w tym miejscu niz w innym, ani czemu t¢ odrobing
czasu, jaka mi dano do Zycia, wyznaczono w tym, a nie w innym punkcie calej wieczno-
$ci, ktora mnie poprzedzila, i tej, ktéra ma po mnie nastgpi¢. Widz¢ ze wszystkich stron
same nieskonczonosci, ktére zamykaja mnie niby atom i niby cien trwajacy niepowrotna
chwilg. Wszystko, co wiem, to jeno to, iz mam niebawem umrze¢; ale co mi najbardziej
nieznane, to sama ta $mier¢, ktorej niepodobna mi unikna¢ (Pascal 2008: 108).

Byt ludzki znajduje si¢ na granicy niepojetych dlan bezmiardw, tylez fascynujacych,
co przerazajacych, bo konstytuujacych jego nedze wobec potegi wszech§wiata
oraz marno$¢ jego zycia wobec przemijalnosci wszelkich bytow materialnych.
Czlowiek, pisze Pascal, jest ,,nico$cia wobec nieskonczonosci, wszystkim wobec
nicosci, posrodkiem migdzy niczym a wszystkim. Jest nieskonczenie oddalony
od rozumienia ostatecznosci; cel rzeczy i ich poczatki sa dlan na zawsze ukryte
w nieprzeniknionej tajemnicy; réwnie niezdolny jest dojrze¢ nico$ci, z ktorej
go wyrwano, jak nieskonczonos$ci, w ktorej go utopiono” (Pascal 2008: 52-53).
W tym $wietle znamienny wydaje si¢ fakt, ze im bardziej jednostka przyglada
si¢ otaczajacej przyrodzie, do ktdrej sama zreszta przynalezy, im pilniej poszu-
kuje racji dla swego istnienia, tym silniej odczuwa niepokdj wynikajacy z braku
zakorzenienia w $wiecie, uswiadamiajac sobie swoja nico$¢ i matos¢.

6 Warto nadmieni¢, iz niektorzy interpretatorzy Pascala ubolewali nad faktem, Ze nie stwo-
rzyt on filozoficznego systemu, lecz opisywal swe egzystencjalne obserwacje i doswiadczenia
w formie aforyzmoéw (zob. Chevalier 1924: 7).
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Im bardziej wszakze cztowiek nateza wzrok, im wnikliwiej przenika otoczenie, tym bardziej
dostrzega, ze ziemia jest jeno o$wietlonym punkcikiem w kregu przyrody. Tu zatrzymuje
si¢ nasz wzrok, ale wyobraznia prowadzi dalej i dalej, az do wymiaréw wszechswiata,
wobec ktorych to, co dla nas widzialne, okazuje si¢ tylko drobing na rozlegtym tonie natu-
ry. Istnieja nadto granice naszej wyobrazni; poza nimi rozposciera si¢ bezkres. (...) Nasze
cialo, ktére dopiero przed chwila byto pyltkiem wobec ogromu wszechswiata, stato si¢ nagle
kolosem w zestawieniu z nico$cig, do ktorej dotrze¢ niepodobna (Pluzanski 1974: 67).

Niemozno$¢ ontycznego samookreslenia, znalezienia wlasnego miejsca
w bycie, a zarazem brak egzystencjalnego ugruntowania rodzi tedy w jed-
nostce wewnetrzny niepokoj, niepewnos¢ swej kondycji i przysziego losu,
implikuje takze trwoge oraz wynikajaca ze $wiadomosci swej znikomosci
rozpacz’. Rozpacz jest dla Pascala wlasnie Swiadomos$cig wlasnej nicosci,
powstaje bowiem wskutek zwrocenia si¢ cztowieka ku jednemu tylko elemen-
towi syntezy, ktora stanowi o jego egzystencjalnej konstytucji. Utrzymywanie
si¢ miedzy ekstremami to swoiste powotanie jednostki. Autor Mys/i wskazuje
tu na fakt, iz czlowiek — rozumiany jako synteza paradoksalna — w kazdym
momencie istnienia zawieszony jest migdzy Wszystkim, ktorego pragnie i ku
ktoremu dazy, a Niczym, ktore nieustannie przypomina mu o jego kruchosci
i nedzy (zob. Blaszczyk 2015: 92-93). Warto podkresli¢, iz Pascal zdaje si¢
antycypowac tu rozwazania Serena Kierkegaarda, powszechnie uznanego za
ojca filozofii egzystencjalnej (zob. Rohde 1983). Dla Kierkegaarda bowiem,
jeszcze bodaj silniej niz Pascal akcentujgcego paradoksalnos¢ bytu ludzkiego,
,cztowiek jest syntezg nieskonczonosci i skonczonos$ci, doczesnosci 1 wiecz-
nosci, wolnosci i koniecznosci, jednym stowem synteza” (Kierkegaard 1982:
146). Autor Choroby na smier¢ podkresla przy tym — co znamienne takze
dla Pascalowskiej antropologii — iz niemozliwa jest zadna forma mediatyzacji
owych ekstremow. Niezrozumiate dla jednostki polgczenie skonczonosci i nie-
skonczonosci, czasowosci 1 wiecznosci implikuje irracjonalng postawe wobec
$wiata, a nawet egzystencjalng trwoge, prowadzac w konsekwencji do ,,bojazni
i drzenia”. Cztowiek Kierkegaarda — w czym upatrywa¢ mozna znamion jego
rozpaczy — nie moze bowiem uwolni¢ si¢ od przeciwienstw i sprzecznosci,
jakie niesie zycie, od trawigcego go mentalnego rozdarcia mi¢dzy niezmiennym
bytem a nieustannie zmieniajacym si¢ istnieniem, wreszcie — od $wiadomo-
sci bezkresnego oddalenia od Boga. Widzimy wigc, iz egzystencjalna mysl
Kierkegaarda zdaje sie by¢ kontynuacja Pascalowskich intuicji i dylematows.

7 Co ciekawe, Albert Béguin twierdzi, iz ,,w momencie powstania Mysli Pascal wyzbyt
si¢ juz niepokoju; mozna nawet przypuszczaé, ze dawno byl juz oden wolny, a nawet — Ze
wywotywal go tylko po to, aby zaszczepi¢ go czytelnikowi” (Béguin 1963: 49).

8 Szerzej o Pascalowskiej i Kierkegaardowskiej dialektyce rozpaczy i wiary zob. Lubanska
2001: 101-136.
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W tym kontekscie warto tez zwroci¢ uwage na fakt, ze zarowno Pascal, jak
i Kierkegaard byli myslicielami religijnymi, przeto ukojenia egzystencjalnej
rozpaczy ostatecznie szukali w Bogu. Droge Pascalowskiego filozofowania,
ktorej istotg jest poszukiwanie tego, co zgodne z ludzka naturg, celnie ujmuje
Zbigniew Drozdowicz:

cztowiek okazuje si¢ zatem pod kazdym wzgledem istota posrednia, tj. zawieszong pomig-
dzy tymi ekstremami, ktére go po rowni pociagaja, a ktore uznajac za warto§ciowe, nie
moze ich zaaprobowac, i aprobujac, nie moze uzna¢ za warto§ciowe. Zmuszony jest jednak
wybiera¢, gdyz wlasciwosci jego natury nie pozwalaja pozostaé w spokoju i poprzestaé
na afirmowaniu jednej tylko strony swych pozadan. Jesli opowie si¢ za tym, co aktualnie
posiada, i za tym, o czym wie, ze zdoby¢ to moze, nie wybiera tym samym tego, w czym
zawiera si¢ jego wielkos¢, gdyz to wszystko stanowi wlasnie o nedzy jego aktualnego stanu.
Tym samym przekresla jakakolwiek szans¢ na poprawe swojej sytuacji. Jesli natomiast
opowie si¢ za tym, czego nie posiada, a czego pozada, opowiada si¢ za tym, co jest w nim
wielkie, gdyz wilasnie niepokoj ciaglego poszukiwania, a nie znajdowania, jest najbardziej
zgodny z jego naturg. Co wigcej, jesli wybierze to, co obiecuje mu doskonato$¢, chociazby
obietnica byta najmniej pewna ze wszystkiego, zyskuje jakas$ szans¢ poprawy swojej sytu-
acji egzystencjalnej. Stad tez Pascal uwaza, ze cztowiek powinien aprobowaé dziatanie dla
tego jednego celu, gdyz jest on najbardziej zgodny z opowiedzeniem si¢ za soba samym,
tj. w nim jako prawdzie zawiera si¢ dobro. Celem tym w ostatecznosci okazuje si¢ Bog,
ktory jest absolutem w kazdej postaci (Drozdowicz 1978: 88).

W czltowieku sprzggaja sie zatem wszelkie antynomie. Sg w nim zarow-
no przepeknione transcendentnym blaskiem, majestatyczne rzeczy boskie, jak
i naznaczone uptywem czasu, marne, znikome rzeczy ziemskie. ,,To wspotwy-
stepowanie jednoczes$nie przeciwstawnych wartosci — shusznie twierdzi Tadeusz
Ptuzanski — z ktorych zadna nie chce i8¢ na jakiekolwiek koncesje, zadanie
syntezy elementow niedajacych si¢ syntetyzowaé, stanowi istote pascalowskie-
go tragizmu. Sktadajg si¢ nan relacje miedzy wartosciami i rzeczywistoscia,
ciatem 1 dusza, racjonalnoscig i zmystowoscia, jednostka i zbiorowoscia, czto-
wiekiem i Bogiem” (Ptuzanski 1974: 115; por. Drozdowicz 1993). Czlowiek
Pascala, w ktorym wielkos$¢ i nedza, potega i stabos¢ zdaja si¢ by¢ ze soba
nierozerwalnie zwigzane, okazuje si¢ synteza sprzecznoS$ci, istotg tragiczna
i paradoksalng. Ten paradoksalny charakter ludzkiej egzystencji oraz ontyczny
jej tragizm — gldwne motywy Pascalowskiej antropologii — stanowi¢ beda fun-
damentalny przedmiot dociekan nie tylko wspomnianego wyzej Kierkegaarda,
lecz niemal wszystkich XX-wiecznych egzystencjalistow.

Czlowiek jako byt tragiczny nie jest wszakze skazany na rozpacz, ktora
nakazuje mu ulegle pogodzi¢ si¢ z ngdzg swojej kondycji 1 uznaé jej matosé
wobec wszechogarniajacego kosmosu. Swiadomo$é swojej znikomosci oraz
transcendujaca jg autorefleksja §wiadczy bowiem raczej o potedze cztowieka
— jedynego bytu w przyrodzie, ktory zapytuje o wiasne istnienie i dla ktérego
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wlasna egzystencja stanowi filozoficzny problem. Uswiadomienie sobie swo-
jej skonczonosci, temporalnosci i ontycznej kruchosci jest wiec dla Pascala
pierwszym krokiem ku ich przekroczeniu i wyjsciu ku wielko$ci. Pascalowski
cztowiek jawi si¢ jako trzcina, najwatlejsza, lecz myslaca — 1 wilasnie dzigki
temu wykraczajaca poza swoja przyrodniczo$é:

czlowiek jest tylko trzcina, najwatlejsza w przyrodzie, ale trzcing myslaca. Nie potrzeba,
by caty wszech§wiat uzbroit si¢, aby go zmiazdzy¢: mgla, kropla wody wystarcza, aby go
zabi¢. Ale gdyby nawet wszechswiat go zmiazdzyl, czlowiek byltby i tak czyms$ szlachet-
niejszym niz to, co go zabija, poniewaz wie, ze umiera, i zna przewagg, ktora wszechswiat
ma nad nim. Wszech$wiat nie wie nic (Pascal 2008: 172).

Podsumowanie

Znalez¢ mozna u Pascala niemal wszystkie istotne dla egzystencjalizmu kwe-
stie. Na pierwszy plan wysuwa si¢ problem cztowieka (z jednej strony jego
marno$¢ wobec wszechswiata i kruchos$¢ jego kondycji, z drugiej zas — jego
samoswiadomos$¢ 1 potega jego mysli), nastepnie problem relacji jednostki
z Absolutem oraz — §cisle z tym zwigzane — zagadnienie sensu ludzkiej egzy-
stencji.

W $wietle poczynionych uwag Pascal to niewatpliwie mysliciel egzysten-
cjalny, a nawet prekursor XX-wiecznej filozofii egzystencjalnej. Napotykamy
bowiem u autora Mysli — silniej badz stabiej zarysowane — charakterystyczne
dla egzystencjalizmu motywy i zagadnienia. Znajdujemy problem jednostko-
wego wyboru, wrzucenia w $wiat (gtowny watek Kierkegaardowski, Heideg-
gerowski 1 Sartre’owski), zawieszenia cztowieka pomigdzy dwiema nieskon-
czono$ciami (bytem a nicoscia), ktérych to ekstremow niepodobna mu pojac.
Znajdujemy tez przezwyci¢zenie kartezjanskiego racjonalizmu oraz zwrot ku
opartemu o ,,porzadek serca” poznaniu intuicyjnemu (watek Kierkegaardowski
i Marcelowski). Znajdujemy wreszcie problem Boga ukrytego i milczacego,
a zarazem ludzkie przemozne pragnienie Transcendencji, gtod Absolutu, przy
niepewnos$ci Jego istnienia, co wywotuje uczucie trwogi i rozpaczy (watek
Kierkegaardowski). Wszystko to zdaje si¢ kulminowaé w tezie o paradoksal-
nosci ludzkiej egzystencji — kruchosci, nedzy 1 matosci cztowieka wzgledem
wszechswiata, a jednoczesnie jego potedze, ktora nadaje mu samoswiadomosé
myslacego podmiotu. W tym wilasnie kontekscie Pascalowska filozofia czlo-
wieka moze wzgledem egzystencjalizmu uchodzi¢ za punkt wyjscia.
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Streszczenie

Celem artykutu jest wydobycie tych watkéw filozofii Pascala, ktore pozwalaja
uzna¢ go za prekursora XX-wiecznej filozofii egzystencjalnej, nadajac tym
samym jego refleksji nieprzemijajaca aktualno$¢. Najwazniejsze zagadnienia
Pascalowskiej antropologii pozostaja charakterystyczne dla egzystencjalizmu:
zwrot ku poznaniu intuicyjnemu (,,porzadek serca”) oraz zwigzany z tym
irracjonalizm 1 subiektywizm, problem ukrytego i milczacego Boga (Deus
absconditus) oraz — co wydaje si¢ szczegolnie wazne — zagubienie czlowieka
w $wiecie, zawieszenie bytu ludzkiego pomigdzy dwiema nieskonczono$ciami
czy tez ,,otchtaniami” (skonczonoscia i nieskonczonoscia, bytem i nicoscia),
ktore konstytuuja ludzka kondycje¢ — z jednej strony tragiczng, bo marng i zni-
koma wobec wszechswiata, z drugiej zas potezng, bo w pelni swiadoma swej
nedzy 1 umiejaca ja transcendowac.



