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Ontologizm

W swoim dziele Formalizm w etyce i materialna etyka wartosci (Scheler 1973:
293-294) Max Scheler zapowiedzial, ze zamierza dostosowa¢ do wiasnych
potrzeb paradygmat znany w filozofii jako ontologizm.

Chcac opowiedzie¢ o tym, jakg forme przyjat ontologizm Schelera, nalezy
zacza¢ od krotkiego przedstawienia definicji tego pogladu. Ontologizm ozna-
cza postawe badawcza w filozofii, ktorej celem jest odnalezienie podstawy
rzeczywistosci. Podstawa bytu pojmowana jest jako kategoria metafizyczna,
stanowigca fundament, z ktérego wyrasta wszelki byt, cztowiek, mozliwos¢
poznania oraz mozliwos¢ doswiadczenia religijnego.

Pytania o pochodzenie i zrodta bytu, o istnienie czlowieka, mozliwo$é
poznania, a nawet o podstawy przezycia religijnego stanowig fundamentalne
kwestie metafizyki. Ontologizm podejmuje te wszystkie pytania, wigzac je
niejako w jedno — poglad ten bowiem zaktada, ze zarowno byt, jak i istnienie
cztowieka oraz mozliwo$¢ poznania wywodza si¢ z tego samego zrodta — z bytu
absolutnego, bytu nieskonczonego, pierwszej idei lub religijnej kategorii tego,
co boskie (Philosophical dictionary 1974: 290-291). Absolut stanowi primum
ontologicum, jak 1 primum logicum — stad wlasnie ontologizm wziglt swoja
nazwe (New Encyclopedia of Philosophy, 1972: 303).

Moéwigc o ontologizmie mamy do czynienia z pogladem twierdzacym,
ze podstawa istnienia stanowi zarazem zrodto ludzkiego poznania. Podstawa
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istnienia jest takze dla ludzkiego poznania pierwszym obiektem. Byt absolutny,
czy tez idea tego, co boskie, jest uznawana za pierwotnie dang rzeczywistosc,
ktora cztowiek postrzega w sposob intuicyjny i przedintelektualny. Akt, pod-
czas ktorego czltowiek wchodzi w kontakt z tg pierwotng rzeczywistoscia,
poprzedza i warunkuje rozwdj jego intelektu. Dzigki intuicyjnemu poznaniu
podstawy istnienia mozliwe jest uzyskanie wiedzy zard6wno o otaczajacym
nas $wiecie, jak i o tym, co boskie.

Scheler twierdzit, ze metafizyczna kategoria podstawy bytu (albo religijna
kategoria tego, co boskie) dana jest swiadomosci ludzkiej w akcie bezposred-
niego, intuicyjnego poznania. Wiedza ta ustanawia fundamenty, podwaliny
warunkujace rozwdj 1 wzrost cztowieka — zarowno intelektualny, jak i duchowy.

Aby zaprezentowa¢ struktur¢ argumentu Schelera, omowi¢ kolejno jego
teori¢ poznania, teori¢ wartosci, teori¢ aktu religijnego oraz ideg¢ ordo amoris.

Teoria poznania Schelera

Max Scheler wierzyt w istnienie sfery czystych faktow (Scheler 1973a: 202),
porownywalnych z faktami oczywistymi Spinozy. Takie czyste fakty Scheler
nazywal rowniez ,,czystymi faktami fenomenologicznymi” (Scheler 1973a:
202) i twierdzil, ze sa one dane czlowiekowi bezposrednio w aktach intuicji
(Scheler 1973a: 141). Czyste fakty nie pochodza z obserwacji ani z pomia-
row. Nie moga zosta¢ poddane analizom naukowym (Scheler 1973a: 141).
Nie mozemy ich uznawac¢ ani za prawdziwe, ani za falszywe, gdyz wymy-
kaja si¢ one wszelakim kategoriom logicznym. Dzieje si¢ tak dlatego, ze sa
one bardziej pierwotne nizli wszelka logika i istniejg w sposob, ktory mozna
nazwaé przedlogicznym.

Zdaniem Schelera, cztowiek ma mozliwo$¢ ogladu sfery czystych fak-
tow, a doswiadczenie wyniesione z aktu ogladu takich faktow buduje jego
strukture poznawczg. Czyste fakty oraz istota rzeczy przedstawiajg si¢ czto-
wiekowi w sposob przedlogiczny, jako dane pierwotne. Poznanie intuicyjne
zezwala czltowiekowi uzyska¢ wiedzg o istocie rzeczy. Istota rzeczy obecna
jest we wszystkich przedmiotach znajdujacych si¢ w $wiecie, na poziomie,
do ktérego czlowiek ma dostep za posrednictwem uczué i emocji (Scheler
1973a: 215). Czlowiek przeczuwa i odczuwa istote rzeczy w otaczajacych go
obiektach (przypomina to rozpoznawanie obecnosci platoniskich idei w §wiecie)
1 pozostaje z nig w intuicyjnym kontakcie, jeszcze zanim u§wiadomi sobie, ze
wglad w rzeczywisto$¢ zyskuje wiasnie poprzez intuicje (Scheler 1972: 176).
Tylko na podstawie danych uzyskanych poprzez kontakt z czystymi faktami
(fenomenologicznymi) cztowiek moze probowac przetwarza¢ dane pochodzace
z percepcji zmystowej 1 obserwacji rzeczywistosci fizykalnej. Na podstawie
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danych intuicyjnych mozna zbudowa¢ podwaliny logiki i filozofii (Scheler
1973a: 137). Wiedza o istocie rzeczy i zalezno$ciach zachodzacych pomiedzy
istotami réznych rzeczy jest podstawg dla skonstruowania kazdej przysziej
nauki, filozofii, teorii religii... Relacja tgczaca cztowieka ze sferg esencji jest
poréwnywalna do relacji miedzy cztowiekiem a prawda dang w objawieniu.

Metoda pozwalajaca wydestylowac fakty fenomenologiczne ze sfery faktow
naukowych czy faktow rzeczywistosci fizykalnej jest redukcja fenomenolo-
giczna (Scheler 1973a: 137). Scheler traktuje redukcje jako narzedzie, ktore
zezwala dotrze¢ do sfery czystych faktow, by oglada¢ je w ich czystej formie
— oderwane od wszelakich wptywow rzeczywistosci fizycznej. Redukcja feno-
menologiczna pozwala czlowiekowi wyrwac si¢ z okowow $wiata 1 siegnac
poza granice wytyczone przez doswiadczenie zycia codziennego. Redukcja
fenomenologiczna ma miejsce w procesie skupienia si¢ na tresci istotowej
postrzeganego obiektu, eliminacji wszystkich elementow zmystowych — wszyst-
kich cech charakterystycznych, jakie obiekt zyskuje w $wiecie fizykalnym,
oraz poprzez proces abstrakcji, ktory pozwala wydoby¢ istote postrzeganego
obiektu poza granice czasu i przestrzeni (Kelly 1997: 31; Scheler 1973a: 215).
Dopiero wtedy mozemy dotrze¢ do czystych faktow, tre$ci i znaczen samych
w sobie — do czystej esencji, niezanieczyszczonej wptywem $wiata fizycznego
i percepcji zmystowej. Fakty, do ktérych docieramy poprzez redukcje fenome-
nologiczng, wymykaja si¢ kryteriom prawdy i fatszu znanym z logiki; nie moga
zosta¢ udowodnione ani zbadane przy pomocy narzedzi wykorzystywanych
przez nauki empiryczne — indukcji, dedukcji, obserwacji itd. (Scheler 1973a:
157). Fakty czyste stanowia podwaling naukowego, zmystowego postrzegania
rzeczywistosci. Dane sg w intuicji 1 znane mu, zanim rozwinie umiejetnosci
empiryczne i rozumowe (mamy tu do czynienia z nawigzaniem do platonskiej
idei anamnesis — przypominania prawd wrodzonych).

Relacja taczaca czlowieka z czystymi faktami plasuje si¢ na poziomie
swiadomosci, stanow §wiadomosci oraz aktow duchowych. Scheler uwazat, ze
relacja ze sfera obiektywna wzbogaca ludzkie zycie tresciami, ktore gruntuja
i zezwalaja na rozwdj 1 wzrost ludzkiego ducha. Zdaniem Schelera, istnie-
je w czltowieku sfera, ktora umozliwia mu poznanie, formowanie zachowan
filozoficznych oraz religijnych. Sfera ta bez reszty nalezy do mitos$ci. Mito$¢
warunkuje rozwoj ludzkich potencjalnosci i sprawnosci. Stosunek, jaki zachodzi
migdzy tg obecng w czlowieku sfera mitosci a sfera czystych faktow, jest,
zdaniem Schelera, kluczowy dla rozwoju wiedzy oraz wzrostu duchowego
1 wolitywnego cztowieka (Scheler 1973a: 68).

Scheler byt przekonany, ze ludzka potrzeba poznania uzalezniona jest od
mitosci. Nazywal miloscig pragnienie uczestniczenia w zyciu innych bytow
(Scheler 1958: 40). Jezeli byt, ktéremu dana jest umiejetno$¢ poznania, nie
zechce uczestniczy¢ w istnieniu innych bytow, nie bedzie moglt posiasé wiedzy.
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Mito$¢ warunkuje rozwoj kazdej sfery bytu ludzkiego: jest ona warunkiem
poznania $wiata, warunkiem poznania warto$ci, warunkiem rozwoju ducho-
wego czy religijnego cztowieka. Milos¢ obecna jest we wszystkich aktach —
aktach intuicyjnego poznawania danych pierwotnych, czystych esencji.

Juz sama teoria poznania Maxa Schelera wskazuje na obecno$¢ ontologizmu
w jego filozofii. Jednak zamystem Schelera byto, by teoria poznania stata si¢
podwaling dla jego teorii wartosci, ktora z kolei miata sta¢ si¢ fundamentem
dla teorii aktu religijnego (filozofii religii).

Teoria wartosci Schelera

Scheler badal rolg¢ warto$ci, ich hierarchi¢ oraz wplyw na zycie cztowieka.
Stosujac narzedzia oferowane przez fenomenologig, Scheler utrzymywat postu-
lat, ze umyst oraz uczucia powinny by¢ traktowane jako rowne sobie (Kelly
1997: 82). Fenomenologia pozwolita mu zniwelowa¢ dawng dyskryminacje
emocji 1 uczu¢ na rzecz umystu. Scheler uwazat uczucia i emocje za nieza-
wodne zrédlo wiedzy. Zatozenia te miaty inspiracje w filozofii Pascala, lecz
w mysli Schelera nabraly nowej jakosci: uczucia i emocje zostaty uznane za
jednakowo wazne dla rozwoju cztowieka, co jego umyst i rozum. Ponadto
uczucia i emocje staly si¢ kluczem dajacym cztowiekowi wstep do sfery war-
tosci, umozliwiajac mu percepcj¢ wartosci.

Warto$ci obecne sa w obiektywnej sferze — analogicznej do sfery czystych
faktow istotowych!, o ktorych byla juz mowa. Wszystkie mozliwe wartosci
wyrastajg z warto$ci najwyzszej: wartosci tego, co swiete (wartosci nieskon-
czonego osobowego ducha). Najwyzsza wartos¢ tego, co $wigte, jest niere-
dukowalna i fundamentalna.

Scheler nazywat warto$ci emocjonalnym a priori; emocjonalnym z tego
wzgledu, ze uchwyci¢ je mozna jedynie za pomocg intuicji i uczué. Zas$ ter-
min a priori pojawia tu dlatego, ze wartosci nie dotycza wiedzy ptynacej
z doswiadczenia. Wiedza aprioryczna jest wiedzg o czystych fenomenologicz-
nych faktach, idealnie istniejacych treSciach znaczeniowych, ktore dajag si¢
pozna¢ na drodze aktow natychmiastowego, bezposredniego poznania intu-
icyjnego (Scheler 1973: 48).

I Co ciekawe, Scheler nie podaje sposobu na rozréznienie migdzy esencjami a warto$ciami.
Czgsto podkresla podobienstwo migdzy tymi dwiema sferami, a nawet sugeruje, ze sg one tym
samym. Zdaje si¢, ze jedyna rdznica lezy w tym, czego poszukujemy i w jaki sposob tego
poszukujemy: jesli poszukujemy wiedzy o istocie rzeczy — docieramy do sfery esencji, jezeli
szukamy tego, co dobre — docieramy do sfery wartosci.
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Wartosci ,,idealne”, warto$ci najwyzsze, nie moga zosta¢ wyprowadzone
z doswiadczenia §wiata psycho-fizycznego. Im wyzsza warto$¢, im wyzej stoi
w hierarchii wartosci, tym mniej uczestniczy w rozcigglosci i podzielnosci.
Najwyzsze wartosci sa dobre same w sobie (Scheler 1973a: 90).

Emocjonalne poznanie wartosci

Zdaniem Schelera, podstawa wszystkich tresci znaczeniowych wywodzi sig¢
ze sfery wartosci absolutnej (Scheler 1973: 293-294). Swiadomo$¢ istnie-
nia i obecnosci wartosci absolutnej poprzedza poznanie racjonalne. Wartosci
odczuwamy i rozpoznajemy na sposob przedrefleksyjny i przedswiadomy; to
one wptywaja na ludzkie czyny i dziatania. Odczuwanie warto$ci ksztattuje
1 warunkuje rozw6j wladz poznawczych oraz woli cztowieka. Percepcja, wola,
mys$lenie — oraz ich rozwdj — zaleza od doswiadczania wartosci. To na wartosci
kieruje si¢ intencjonalno$¢ emocji.

Wartosci dane sg cztowiekowi w wyjatkowy sposob: trafiaja don poprzez
uczucia i emocje. Wlasciwie nalezatoby powiedzie¢, ze wartosci nie pojmu-
jemy, lecz je odczuwamy. Wlasnie poprzez emocje i uczucia wartosci oznaj-
miaja one czlowiekowi swoja obecno$¢ w danym obiekcie czy w okreslonej
osobie. Odczuwanie warto$ci mozna réwniez nazwacé swiadomoscig wartosci.
Jak juz wspomniatam, zdaniem Schelera odczuwanie i percepcja warto§ci ma
charakter bardziej pierwotny niz do$wiadczenia racjonalne. I znowu nie chodzi
0 pierwotnos¢ w sensie chronologicznym, lecz fundamentalnym — osadzo-
nym w porzadku istnienia. Cztowiek odczuwa warto$ci, zanim jeszcze dokona
pierwszego aktu poznawczego.

Zrozumienie okreslonej warto$ci i jej statusu w hierarchii warto$ci jest
mozliwe na drodze aktu preferowania (Scheler 1973: 87). Akt taki jest czyms
odmiennym od tego, co nazywamy $wiadomym wyborem — nie opiera si¢
bowiem na dziataniach woli. Akt ten zachodzi przy braku woli, braku $wia-
domego wyboru i braku myslenia. Nie nalezy myli¢ go z sadem oceniajg-
cym, nie przypisuje warto$ciom statusu na podstawie subiektywnego zdania
cztowieka. Akt preferowania pozwala odczuwaé wartosci takimi, jakimi one
s3 — w obiektywnie istniejacym $wiecie. Odpowiada on za wyksztalcenie
w cztowieku wrazliwo$ci na pewne cechy warto$ci oraz ksztattuje orientacje
cztowieka ku okreslonym warto§ciom. Tylko w tym akcie, poprzez niego —
a nie przed nim, dane jest cztowiekowi rozpozna¢ miejsce pewnej wartosci
w hierarchii warto$ci (Scheler 1973: 87). Akt preferowania ma zatem funda-
mentalne znaczenie. Preferowanie nie ma do czynienia ze stanami uczucio-
wymi, afektami ani ze stanami zmystowymi, lecz wiedzie do wartosci w ich
czystej, obiektywnej formie.
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Od odczuwania wartos$ci blisko juz do milosci. Wezesniej wspomniatam,
ze zdaniem Schelera mitosc¢ to forma partycypacji w okreslonym bycie. Mitos¢
stanowi tlo dla aktu preferowania. Preferowanie nie moze by¢ poréwnywalne
z racjonalnym wyborem, gdyz jest spontaniczng inklinacjqg ku czemus. Czlo-
wiek uczestniczy, jest w relacji z okreslong wartoscia. Preferowanie nie moze
by¢ racjonalnym wyborem z tego powodu, iz dochodzi do niego w srodowisku,
w ktorym nieobecne sg ani wybor, ani wola. Wiedza dana cztowiekowi w akcie
preferencji nie jest wynikiem operacji racjonalnej. Jest pierwotna w stosunku
do kazdej mozliwej racjonalnej konstrukcji. Wiedza dana w akcie preferencji
jest dana, zanim zaistnieje mozliwos¢ wykonania jakiejkolwiek racjonalnej
operacji. Wchodzimy w relacj¢ z okreslong wartoscia, zanim dojdzie do cze-
gokolwiek innego.

Zanim czlowiek wyksztatci umiejetno$¢ poznania i wole, jest juz istota,
ktora kocha. Nim rozwinie zdolno$¢ racjonalnego myslenia oraz wole, tkwi
w petnej mitosci relacji z wartos$cig absolutng. Mitos¢ jest procesem, nieskon-
czonym procesem. Prowadzi cztowieka do absolutu, ktory jest jednocze$nie
zrodlem i celem tego procesu. Mitos¢ pobudza zaréwno poznanie jak i wolg
w cztowieku. Scheler nazwal mito§¢ matka ducha i rozumu (Scheler 1973a:
110). Uznawat mito$¢ za czynnik scalajacy w jedno wolg i intelekt cztowieka
(Scheler 1972: 225).

Najwyzsza wartos$¢

Najwyzsza wartoscia jest warto$¢ tego, co swiete — absolut. Daje si¢ on poznac
cztowiekowi w akcie mito$ci bezwarunkowej, niezaleznej od uczué¢ zwigza-
nych ze $wiatem zmystowym i od spraw ludzkich — ani bol, ani przyjemnos¢
nie s3 w stanie na t¢ mito§¢ wptynaé (Scheler 1970: 147). To, co Swigte,
istnieje w sposob obiektywny i jest preferowane przed kazdg inng wartoscia.
To, co $wiete, jest dobre samo w sobie. Tej wartosci nie da si¢ zredukowac
do zadnej innej (Scheler, 1972: 170). Nie da si¢ jej zdefiniowaé, poniewaz
jest podstawowym, pierwotnym i prostym bytem. Swietoéci nie da sie ani
pojac¢, ani zdefiniowa¢ z tego wzgledu, ze kazda proba jej zdefiniowania
zubozytaby jej istote. Proba definicji tego, co absolutne, sprowadzi si¢ do
tego, ze to, co ze swej natury niewytlumaczalne, bedziemy si¢ starali wyjasnic¢
i wyrazi¢ (w sposob nieadekwatny) przy pomocy idei i poje¢ pomocniczych.
Proby definiowania i przelozenia na jezyk naukowy tego, co nieskonczone
i transcendentne w stosunku do $wiata, w ktorym zyjemy, skazane sa na
niepowodzenie. Kategoria §wietosci przynosi ze soba nadmiar tre$ci, nadmiar
pojmowany w takim sensie, ze zawiera ona tresci przekraczajace ludzki jezyk
i poznanie (Scheler 1972: 170).
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Absolut, zdaniem Schelera, ma charakter osobowy — jest osoba. Scheler
uwazal, ze osoba kryjaca si¢ lub przejawiajaca pod postacig tej wartosci, to
nikt inny, jak osobowy Boég religii (Scheler 1973: 96). Tenze B6g objawia si¢
jako najwyzsza mozliwa doskonatos¢ i najwyzsze dobro. Co ciekawe, kiedy
cztowiek odczuwa warto$¢ absolutng, to towarzyszy mu poczucie pewnosci,
ze przezywana warto$¢ jest naprawde warto$cig najwyzsza, oraz poczucie
mitosci (Scheler 1972: 298).

Kontakt z absolutem pozwala na uzyskanie wiedzy o istocie rzeczy, wiedzy
o esencjach, wiedzy o sprawach obiektywnych.

Doswiadczenie religijne

Zdaniem Schelera, idea tego, co boskie, rodzi si¢ w ludzkim umysle podczas
doswiadczenia religijnego. Obecnos$¢ idei tego, co boskie, w ludzkim umy-
$le jest uwarunkowana zaistnieniem aktu religijnego. Sam akt religijny nie
stworzy idei boskosci, jest on tylko $ciezkg wiodacg do powstania takiej idei
w umysle (Scheler 1972: 254). Akt religijny staje si¢ mostem pomigdzy dwoma
rzeczywisto$ciami — rzeczywistoscig absolutu, ktérego cztowiek poszukuje,
a rzeczywisto$cia istoty ludzkiej.

Akt religijny umozliwia cztowiekowi oglad sfery bytu obiektywnego, gdzie
poznaé¢ mozna znaczenie wszelakiego bytu. Zdaniem Schelera, doswiadczenie
religijne gwarantuje uzyskanie glebokiej, pelnej wiedzy o rzeczywistosci —
obejmujacej nie tylko wiedze o kategoriach ontologicznych, ale takze o celu
istnienia czy drodze do zbawienia. Wiedza religijna prowadzi do poznania
wykraczajacego poza zakres wszelakiej nauki (Scheler 1973: 166).

Przedmiotem metafizyki jest podstawa bytu i Swiata, za$ religia jest skiero-
wana na kategoric Boga. Wedtug Schelera przedmiot religii i metafizyki moga
w rzeczywistosci by¢ tym samym, ale rdznig si¢ one od siebie jako obiekty
intencjonalne. Religijna kategoria Boga wskazuje na droge do zbawienia, za$
metafizyczna kategoria podstawy bytu prowadzi do wiedzy (Scheler 1972: 134).

Scheler twierdzil, ze byt absolutny jest dany umystowi ludzkiemu pierwot-
nie i wiedza o nim towarzyszy cztowiekowi na kazdym kroku zycia, zanim
staje si¢ on zdolny przeprowadzaé jakiekolwiek operacje umystowe. Jak juz
wspominalam, twierdzenie Schelera o tym, ze wiedza o absolucie dana jest
cztowiekowi w sposob pierwotny, nalezy rozumie¢ nie w sensie chronolo-
gicznym, ale fundamentalnym. Oznacza to, ze funkcje poznawcze i operacje
rozumu dziatajg i rozwijajg si¢ dzigki temu, ze byt absolutny daje si¢ poznaé
cztowiekowi w bezposredniej intuicji.

Akty religijne konstytuuja mysl, wtadze sadzenia, percepcje i pamigé. Akt
religijny jest, zdaniem Schelera, aktem podstawowym, poprzedzajacym inne
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akty skonczonego rozumu. Akty religijne sg intencjonalne, skierowane ku sferze
tego, co boskie. Ich intencjonalno$é transcenduje poza $wiat fizykalny. Swiat
to przedmioty i fakty doswiadczane przez ludzi, wszystkie skonczone rzeczy
oraz osoba podmiotu poznajgcego. Intencjonalnos¢ aktu religijnego kieruje
si¢ na sfer¢ wykraczajaca poza $wiat ztozony z tych wszystkich elementow
(Scheler 1972: 282). Intencjonalno$¢ aktu religijnego moze zosta¢ wypetniona
jedynie poprzez byt, do ktorego stara si¢ on dotrze¢. Duchowa tgsknota za
boskoscia moze zosta¢ zaspokojona jedynie przez to, co boskie.

Rola milosci w akcie religijnym

Powr6émy teraz do roli mitosci w akceie religijnym. Mito$¢, zdaniem Schele-
ra, umozliwia poznanie warto$ci. Mito$¢ jest aktem bardziej pierwotnym niz
akt preferowania. Mito$¢ stanowi najglebszy, centralny rdzen ludzkiej duszy,
utrzymujacy w harmonii wszystkie zdolnosci i wtadze cztowieka (Scheler
1958: 47). Mitos¢ utrzymuje wole 1 intelekt w stanie jedno$ci 1 harmonii.

Mitos¢ jest aktem przyblizajacym wszystkie byty do ich zrodila. Kazda
mitos¢, twierdzit Scheler, w koncu zaprowadzi cztowieka do Boga (Scheler
1972: 261). Milos$¢ jest osrodkiem boskiej aktywnos$ci, mito$¢ do Boga wywo-
dzi si¢ z uczestnictwa w Bogu i ku niemu wiedzie. Mito$¢ i uczestnictwo
w mitosci Boga pozwalaja czlowiekowi osiggnaé petnie cztowieczenstwa. Bez
mitosci cztowiek nie jest w stanie uzyskac¢ prawdziwej wiedzy o rzeczywistosci.
Bez mitosci cztowiek gubi si¢ w $wiecie. Absolut jest zrodlem mitosci i sam
jest mitoscig. Absolut daje si¢ cztowiekowi poprzez akty mitosci, to mitos¢
pozwala na zaistnienie aktu religijnego (Scheler 1973a: 110).

Mitos¢ przenika kazdy rodzaj poznania, ona umozliwia poznanie w ogdle.
Scheler uwazat, ze ordo amoris stanowi grunt, z ktéorego wyrasta wola i pozna-
nie (Scheler 1973a: 110). Mitos¢, zdaniem Schelera, jest najwazniejsza cechg
istotowa cztowieka. Co wazne, jest takze najwazniejszg cechg istotowa abso-
lutu — Scheler, jak Augustyn z Hippony, uwazat, ze absolut jest nieskonczong
mito$cig (Scheler 1973a: 164). Mitos¢ otwiera oczy i ducha cztowieka, pozwala
mu na oglad rzeczy takimi, jakimi naprawde sa — bez zaklamania i ztudzen.
Milos¢ opisywana przez Schelera, wbrew popularnemu przesagdowi, nie jest
wecale $lepa (Scheler 1970: 157-158).

Absolut, najwyzsza warto§¢ dana w akcie religijnym, daje cztowiekowi
sama siebie w akcie milosci i poprzez akt mitosci. Mozna powiedzie¢, ze mitos¢
faczy czlowieka z absolutem i pozwala na to, aby cztowiek udzielit odpowiedzi
absolutowi, ktory mu si¢ objawia (Scheler 1972: 303-304). Mitos¢ staje sig
srodkiem komunikacji, jest obecna w cztowieku od poczatku jego istnienia,
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a zostala w nim zasiana, jeszcze zanim czlowiek zostat uksztattowany. Slad
mitosci, odcisniety na jestestwie cztowieka, jest kotwica, ktéra przycigga go
do gruntu, z ktérego on si¢ wywodzi.

Mitos¢ jest podstawg wszystkich aktow ludzkich, to ona odpowiada za
utrzymanie wszystkich sfer cztowieka w stanie jedno$ci i harmonii, to ona
ksztattuje cztowieka. Wtasnie z tego powodu ontologizm Schelera daje sie
przedstawic¢ jako ontologizm mitosci.
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Streszczenie

Filozofia Maxa Schelera jest forma ontologizmu — ontologizmem mito$ci.
Ontologizm to poglad zaktadajacy, ze zarowno byt, istnienie czlowieka, jak
1 mozliwo$¢ poznania wywodza si¢ z tego samego zrodta. Scheler twierdzit,
ze takg wspolna, a zarazem jedyna podstawa bytu i wiedzy jest warto$¢ ,.tego,
co $wigte” — wartos¢ absolutna. Zdaniem Schelera, wartos¢ absolutna stanowi
pierwszy obiekt ludzkiego poznania, jego przyczyne i zarazem cel. Absolut
stanowi pierwotnie dang rzeczywisto$¢, ktora czlowiek postrzega w sposob
intuicyjny i przedintelektualny. Relacja z wartoscia absolutng ustanawia fun-
damenty intelektualnego i duchowego rozwoju cztowieka. Aby zaprezentowac
strukture argumentu Schelera, omawiam kolejno: jego teori¢ poznania, teori¢
wartosci, teori¢ aktu religijnego, wreszcie ide¢ ordo amoris.



