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1. Wprowadzenie

Nihilizm oznacza szeroko rozumiane zjawisko intelektualne, moralne i kulturo-
we, w ktdrym idea nicosci odgrywa szczegdlng role. Fenomen nihilizmu mozna
utozsami¢ z pewnym zespotem idei, pogladow, przekonan i zachowan, zdomino-
wanych przez pojecie nicosci. Do najbardziej widocznych jego przejawow zali-
cza si¢ rozpad trwatego fundamentu moralnosci i1 kultury, kryzys aksjologiczny
1 przewartosciowanie wartosci, doswiadczenie pustki czy absurdalnosci istnienia.

Interpretacja fenomenu nihilizmu stanowi niezwykle wazny przedmiot badan
we wspotczesnej filozofii wloskiej. Do grona najwazniejszych myslicieli, ktérzy
zajmujg si¢ obecnie w kraju nad Tybrem zjawiskiem nihilizmu, nalezy zaliczy¢
takie postaci jak Gianni Vattimo, Massimo Cacciari czy Emanuele Severino.
Jaka diagnoze nihilizmu proponuja ci trzej autorzy? W jaki sposob daza oni do
przezwyci¢zenia badz akceptacji nihilizmu? Jaka etyke mozna dzisiaj zbudowac
w dialogu z nihilizmem? Czy istnieje etyka nihilistyczna jako jeden ze wspol-
czesnych modeli mys$lenia postmetafizycznego w duchu niemieckiego filozofa
Jirgena Habermasa?

Celem artykutu jest ukazanie specyfiki diagnozy nihilizmu we wspodtczesnej
filozofii wloskiej oraz krytyczna analiza modeli etycznych Vattima, Cacciariego
i Severina, ktore zostaly wypracowane przez tych autorow w dialogu z mysla
nihilistyczna.
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2. Fenomen nihilizmu w filozofii wloskiej

W kulturze europejskiej nihilizm stat si¢ przedmiotem namyshu filozoficznego
w kontekscie idealizmu niemieckiego. Niezwykle waznym etapem w jego
dziejach byt ruch rewolucyjny w Rosji w XIX wieku. Najwickszym prorokiem
i teoretykiem nihilizmu jest niewatpliwie Fryderyk Nietzsche, ktory nazy-
wal siebie pierwszym doskonatym nihilista Europy. Deklaracja Nietzschego
o $mierci Boga nie wyraza przekonania, ze Bog nie istnieje, lecz ze rozpadt
si¢ ostateczny fundament kultury i moralnosci.

W pismach autora Tako rzecze Zaratustra pojawia si¢ posta¢ nihilisty
spelnionego, ktoéry przechodzi duchowa wedréwke od nihilizmu tragicznego
do nihilizmu konstruktywnego. Nihilista spetniony to ten, ktory zrozumial, ze
nihilizm jest jego jedyna szansa. W konsekwencji nihilista spetniony, prezen-
towany na kartach dziet Nietzschego, nie rozpacza z powodu konca metafizyki
i zburzenia uniwersalnego fundamentu moralno$ci i kultury, ale widzi w tym
procesie dziejowym szans¢ na odnalezienie nowej pozycji czlowieka w sto-
sunku do bycia. Tego rodzaju nihilizm konstruktywny wyrasta z przekonania,
ze porzucenie wartosci o charakterze ostatecznym i nadprzyrodzonym stanowi
jedyna szansg¢ na prawdziwa wolnos¢ cztowieka.

Wiele ciekawych prob uchwycenia réznych przejawow nihilizmu i analizy
teoretycznej tego zjawiska mozna znalez¢ we wspotczesne] filozofii whoskiej
(por. Caracciolo 1983, 20022; Vercellone 1992, 20098; Volpi 2004, 20092).
Pierwszym teoretykiem nihilizmu byt we Wloszech Francesco De Sanctis,
ktory w drugiej potowie XIX wieku poddat analizie filozoficznej pojecie nico-
$ci obecne w tworczosci Giacoma Leopardiego (1798—1837). Pesymistyczna
wizja zycia Leopardiego wywarla duzy wplyw na Arthura Schopenhauera,
ktory w dziele Swiat jako wola i przedstawienie z 1819 r. nazwat go jednym
z najwiekszych umystow swojej epoki.

Niezwykle szybki rozwdj badan nad nihilizmem rozpoczat si¢ we Wtoszech
w drugiej potowie XX wieku. Jakie byly przyczyny tego procesu? Duza role
w rozwoju badan nad nihilizmem wsrdéd wioskich intelektualistow odegrat
wowczas ogdlnoswiatowy gwattowny rozkwit zainteresowania tworczoscia
Nietzschego (tzw. Nietzsche-Renaissance). Innym waznym czynnikiem byla
stopniowa zmiana podej$cia Wtochow do dzieta autora Tako rzecze Zaratu-
stra. Bezposrednio po zakonczeniu Il wojny $wiatowej zaliczano Nietzschego
w kraju nad Tybrem do myslicieli cennych dla ideologii faszyzmu i narodo-
wego socjalizmu.

W 1964 r. ukazalo si¢ w jezyku wloskim wydanie krytyczne wszystkich
jego dziel. Rzetelna analiza tworczosci Nietzschego przyczynita si¢ w duzym
stopniu do zmiany oceny tego mysliciela przez wielu mieszkancéw Wtoch.
Innym waznym czynnikiem, ktory umocnil w ojczyznie Dantego zaintereso-
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wanie nihilizmem i mysla Nietzschego, byta niemiecka filozofia egzystencji,
przyblizana wloskim czytelnikom m.in. przez takich wybitnych myslicieli jak
Alberto Caracciolo czy Luigi Pareyson. Do najciekawszych wloskich interpre-
tacji dzieta Nietzschego i fenomenu nihilizmu nalezg diagnozy wypracowane
przez Vattima, Cacciariego i Severina.

3. Etyka interpretacji i milosierdzia Gianniego Vattima

W wielu srodowiskach intelektualnych uznaje si¢ dzisiaj Vattima za najbardziej
znanego na $wiecie wspodtczesnego przedstawiciela filozofii wloskiej. Do jego
dziel nawigzywali tacy wybitni mysliciele jak Umberto Eco, Richard Rorty
czy Charles Taylor (por. Zabala 2012). Przez wiele lat niezwykle ciekawym
interlokutorem Vattima byt, zmarty jesienig 2015 r., francuski filozof René
Girard, ktory w wielu swoich dzietach analizowat problem obecnosci przemocy
w religii, a dokltadniej relacji przemocy i sacrum (la violence et le sacré).
Vattimo 1 Girard podejmowali w swoich wspolnych dyskusjach m.in. problem
roli religii chrzedcijanskiej w §wiecie zglobalizowanym i wielokulturowym.
Pytali takze bardzo czesto o relacje tradycji chrzescijanskiej do moralnosci,
fundamentalizm religijny czy rozne kwestie dotyczace zagrozen zwigzanych
Z rozwojem przemocy w S$wiecie, ktora wyrasta z falszywego rozumienia
religii (por. Girard, Vattimo 2015).

Warto podkresli¢, ze Vattimo taczy swoje analizy filozoficzne z dziatalno-
$cig polityczng i spoleczng. Z wieloma zywymi komentarzami spotykajg si¢
ostatnio jego kontrowersyjne propozycje z zakresu filozofii polityki. Krytykujac
wspotczesny model kapitalizmu neoliberalnego, Vattimo wskazuje dos¢ ryzy-
kowne rozwiazanie wyjscia z kryzysu ekonomicznego i kulturowego, postulujac
wypracowanie nowego modelu zycia zbiorowego, ktdry nazywa ,.komunizmem
hermeneutycznym” (comunismo ermeneutico). Istote tej propozycji stanowi
potaczenie gtéwnych idei filozoficznych Karola Marksa i Martina Heideggera.
»~Komunizm hermeneutyczny” a /a Vattimo przypomina w swych zarysach
wspotczesne projekty polityczne potudniowoamerykanskie, ktorych egzempli-
fikacja moga by¢ Hugo Chavez w Wenezueli i Evo Morales w Boliwii (por.
Azzara 2011; Vattimo, Zabala 2014).

Gdy chodzi o interpretacje fenomenu nihilizmu, oryginalno$¢ propozycji Vat-
tima polega przede wszystkim na twodrczej akceptacji tego zjawiska, potaczonej
z propozycja etyki interpretacji, etyki mitosierdzia czy etyki nihilistycznej, ktora
stanowi jedng z form etyki postmetafizycznej (por. Kobylinski 2014). Vattimo
twierdzi, ze w obliczu wspodtczesnego nihilizmu jest mozliwa etyka stricte laicka
— pozbawiona fundamentu metafizycznego czy odniesienia do transcendencji.
Jego filozofia — zsekularyzowana i antymetafizyczna, zainteresowana wspotcze-
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sng kultura postmodernistyczng — ukazuje mozliwos¢ wartosci i imperatywow
moralnych, ktorych istnienie nie opiera si¢ o zaden zewngtrzny fundament.
Tego rodzaju etyka postmetafizyczna jest jedyng mozliwg formg mys$lenia
moralnego, poniewaz w obliczu rozpadu transcendencji i roztopienia si¢ bycia
nie mozemy zbudowa¢ jakiegokolwiek modelu etyki metafizycznej, bedacej
aplikacja pierwszych zasad (por. Mucci 2014).

Vattimo wypracowal wlasna wizj¢ nihilizmu w oparciu o filozofi¢ her-
meneutyczng. W jego ujeciu hermeneutyka zdaje spraweg z interpretacyjnego
charakteru kazdego doswiadczenia prawdy i postrzega tez samg siebie jako
interpretacj¢. Vattimo twierdzi, ze nie ma mozliwos$ci ustalenia interpretacyj-
nosci do$wiadczenia prawdy bez $mierci Boga i fabularyzacji $wiata bycia.
W konsekwencji nie mozna wykaza¢ prawdy hermeneutyki inaczej, jak tylko
ukazujac ja jako ,,odpowiedz na histori¢ bycia, interpretowang jako wydarzenie
nihilizmu” (Vattimo 2002: 11). Historia bycia jako wydarzenie nihilizmu staje
si¢ dla nas wielkim i tworczym wyzwaniem. W obecnym klimacie kulturowym
— twierdzi Vattimo — czujemy si¢ nieswojo nie dlatego, ze jesteSmy nihilistami,
ale raczej dlatego, ze jesteSmy jeszcze za mato nihilistyczni, poniewaz nie
potrafimy adekwatnie i tworczo przezywa¢ do$wiadczenia rozpadu i rozto-
pienia si¢ bycia.

Interpretacja nihilizmu taczy sie u Vattima z koncepcja mysli stabej (pen-
siero debole). Mysl staba stanowi konsekwencje kryzysu powstatego w wyniku
stopniowego zaniku racjonalnosci mocnej, czyli jedynej i uniwersalnej, jaka
charakteryzowala minione stulecia. Pensiero debole to metafora, w pewnym
stopniu paradoksalna, bardziej prowokacja intelektualna niz dostatecznie jasno
sformulowana teoria filozoficzna. W jej $wietle historia Zachodu to poste¢puja-
ce ostabienie bycia, ktore dotychczas w chrzescijanstwie i nowozytnej nauce
znajdywato swoje decydujace i fundujagce momenty.

W jaki sposdb powstata mysl staba? Pensiero debole rodzi si¢ na zglisz-
czach mysli mocnej (pensiero forte), czyli wiedzy typowej dla tradycji meta-
fizycznej Zachodu i siggajacej swymi korzeniami starozytnej Grecji, ktora
dazyta do okreslenia spojnej, monolitycznej, stabilnej i niezmiennej struktury
rzeczywistosci tout court. Dla mysli mocnej poznanie oznacza przede wszyst-
kim szukanie prawdy jako niezaleznego i stabilnego punktu odniesienia, ktory
jest pewny 1 bezpieczny dla wszystkich. Zmierzch pensiero forte oznacza
zburzenie przekonania, ze istnieje jakickolwiek uzasadnienie jedyne, ostateczne
1 normatywne.

Na gruncie hermeneutyki zostaje wypracowana przez Vattima koncepcja
ontologii stabej, nazywanej takze ontologia aktualnosci, zgodnie z ktéra bycie
nie jest tym, co jest, ale tym, co si¢ wydarza i staje, rodzi i umiera. Tego
rodzaju ontologia hermeneutyczna nawigzuje przede wszystkim do interpre-
tacji Nietzschego w wydaniu Heideggera. Mysl staba pozostaje w harmonii
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z podstawowymi paradygmatami kultury postmodernistycznej, w ktorej analizie
rozpadu tradycyjnych kategorii nie towarzyszy uczucie nostalgii za utracona
jednoscia i catoscia.

Vattimo twierdzi, ze zburzenie metafizyki otwiera nas na kategori¢ wspot-
czucia. Gdy odkrywamy, ze wszystkie systemy warto$ci nie sg niczym innym,
jak tylko wytworem cztowieka, to nie odrzucamy ich jako falszu czy bledu,
ale zachowujemy je z jeszcze wigkszym szacunkiem, wiedzac, ze sg tym
wszystkim, czym dysponujemy na tym $wiecie: intensywno$cig i bogactwem
naszego do§wiadczenia oraz samym byciem. Dlatego etyka nihilistyczna przyj-
muje forme etyki wspodtczucia, nalezy do rodzaju etyki, ktdra nie potrzebuje
jakiegokolwiek fundamentu i nie rozréznia mi¢dzy dobrem a ztem, ale miedzy
przemocag a wspotczuciem.

Etyka wspolczucia jest jednoczesnie etyka mitosierdzia. Dla Vattima mito$¢
i mitosierdzie jako caritas stanowig ostateczng interpretacja tresci Objawienia
chrzescijanskiego i ,,53 jedyng norma eschatologiczng” (Vattimo 1999: 105).
W nihilistycznej etyce mitosierdzia kategorie dobra i zla sg zastapione przez
pojecia wspodlczucia i przemocy. Etyka Vattima jest etyka formalng i nieja-
ko dziedziczy wszystkie dylematy, zwigzane z systemem etycznym Kanta.
W ramach etyki nihilistycznej nie jest zatem mozliwa jakakolwiek forma etyki
szczegotowej, ktora wskazuje oceny i normy odnoszace si¢ do okreslonych
gatunkéw czynow ludzkich. Pozostaje jedynie ogdlny imperatyw, ktorym jest
zasada milosierdzia oraz praktyczna regula postepowania, aby czyni¢ to, co
ogranicza przemoc i powigksza wspotczucie.

Etyka nihilistyczna pokrewna jest w pewnym stopniu Kantowskiej etyce
formalnej. Vattimo wyznaje:

Proébowalem kiedy$ interpretowaé nauke Kanta jako etyke chrzescijanska ukryta za sank-
cja rozumu. Imperatyw kategoryczny ,,Postgpuj wedle takich tylko zasad, co do ktorych
mozesz jednoczesnie pragnaé, by staty si¢ prawem powszechnym” wymaga uzupetnienia
w postaci nakazu traktowania innych jako celow samych w sobie, a nie $rodkéw do celu.
To podejscie nie wynika z natury, lecz z chrzescijanskiego mitosierdzia. Jesli go zabraknie,
nie bedzie zadnego uzasadnienia dla przedktadania uniwersalnych zasad ponad partykularne
interesy (Marczewski 2007: 8).

Proponowana przez Vattima zasada mitosierdzia jest nakazem formalnym,
podobnie jak imperatyw kategoryczny Kanta — nie nakazuje czego$ okreslo-
nego, ale zobowigzuje do zachowan, ktére zostaja okreslone na podstawie
orgdzia chrzeécijanskiego w dialogu z konkretnymi sytuacjami, w ktorych
si¢ znajdujemy. Vattimo poddaje analizie drugie sformulowanie imperatywu
kategorycznego Kanta, zwane zasadg promowania cztowieczenstwa, godnosci
osoby, jako celu samego w sobie: ,,Postepuj tak, by$ czlowieczenstwa tak
w twej osobie, jako tez w osobie kazdego innego uzywat zawsze zarazem jako
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celu, nigdy tylko jako $rodka” (Kant 1984: 63). Filozof z Krolewca utozsamit
dzialanie moralne z bezinteresownoscia, postulujac imperatyw kategoryczny
jako bezwzgledny nakaz odnoszacy si¢ do naszego postepowania — wyrazit
w pojeciach $wieckich chrzescijanskie przykazanie mitosci blizniego.

Mitosierdzie w naturalny sposob wspotgra z demokratycznym pluralizmem
oraz z postulatami spotecznej solidarno$ci; jest ich istotnym uzasadnieniem.
Bez glebszej podstawy w postaci chrzescijanskiego mitosierdzia trudno sobie
wrecz wyobrazi¢, by rozbudowane systemy solidarno$ci mogly przetrwac.
Postawa mitosierdzia jest takze recepta na rozwigzanie problemu obecno$ci
chrzescijanstwa w przestrzeni publicznej. Tego rodzaju cnota spoteczna dotyczy
dzisiaj religii fout court. Rezygnacja z twardego dogmatyzmu oraz potozenie
nacisku na ,,mi¢kka” cnot¢ mitosierdzia stanowig jedyna mozliwg forme¢ funk-
cjonowania religii w spoteczenstwach pluralistycznych i wielokulturowych. Bez
postawy mitosierdzia de facto niemozliwa staje si¢ demokracja i nowozytny
model spoteczenstwa otwartego.

Etyka proponowana przez Vattima jest bardzo abstrakcyjna i niezdolna
do wypracowania norm moralnych o charakterze szczegdélowym, ale nalezy
pamietac, ze filozof z Turynu tworzy swoja etyke z mysla o wspotczesnych
spoteczenstwach zsekularyzowanych i wielokulturowych. Nihilistyczna etyka
wspotczucia i mitosierdzia, chociaz staba i ograniczona, trafnie formutuje roz-
wigzania w dziedzinie wi¢zi miedzyludzkich i zycia publicznego: nakazuje
troske o stabych, biednych, wykluczonych, wypedzonych, doswiadczonych
przez zto i przemoc, zepchnigtych na margines zycia spolecznego. Natomiast
w pewnym stopniu pozostaje bezradna wobec wspodtczesnych probleméw bio-
etycznych. Bioetyka nihilistyczna, pozbawiona fundamentu metafizycznego
i wlasciwego pojecia osoby ludzkiej, zbyt tatwo akceptuje roznego rodzaju
negatywne przejawy wspotczesnej rewolucji biotechnologicznej i nie chroni
odpowiednio godnosci zycia czlowieka.

4. Tragicznos¢ egzystencji
w ujeciu Massima Cacciariego

W interpretacjach Cacciariego nihilizm jawi si¢ nie tyle jako nico$¢ i pesy-
mizm, ile jako przejaw tragicznosci naszej egzystencji. Jego istota polega na
tym, zeby nie interesowac si¢ niczym i nie dostrzega¢ nawet nicosci. Cacciari
formutuje koncepcje nihilizmu irracjonalnego; z jednej strony odrzuca wartosci
metafizyczne i moralne tradycji chrzescijanskiej, z drugiej — nie akceptuje takze
utopii o$wieceniowych i romantycznych. Jedng z pierwszych analiz fenome-



www.czasopisma.pan.pl &IIJ www.journals.pan.pl
<

Czy istnieje etyka nihilistyczna? Interpretacja fenomenu nihilizmu... 223

nu nihilizmu, wypracowanych przez tego autora, znajdujemy w jego dziele
Kryzys z 1976 1., w ktorym tlumaczy on nie tylko istot¢ owego zjawiska, ale
takze przedstawia mozliwos$ci jego przezwyciezenia na drodze do§wiadczenia
mistycznego o charakterze swieckim i zsekularyzowanym.

Jaka etyke proponuje Cacciari w konfrontacji z nihilizmem? Jego zdaniem,
prawdziwe znaczenie terminu etyka nie oznacza doktadnie dobrego zachowa-
nia. Wskazuje raczej na przynalezno$¢ do pewnego ethosu jako duchowego
»miejsca zamieszkania”, przyczyny podejmowania dziatan w duchu wspdlnoty,
do ktorej nalezymy. Zachowuje si¢ tak, aby wspiera¢ kolektywnos¢, nie za$
realizowa¢ wytacznie interesy jednostkowe. W tym sensie etyka nie potrzebuje
jakichkolwiek odniesien religijnych i uzasadnien o charakterze metafizycznym.
Cacciari twierdzi:

Paradoksalnie powiedzialbym, ze etyka jest tylko laicka. Ale trzeba wlasciwie uzywaé
poj¢¢. Jesli odwotamy si¢ do etymologii stowa ethos, oznacza ono pewna cato$¢ zwyczajow
1 obyczajow, ktore sa uwarunkowane kulturowo i przez okolicznos$ci. Mozna powiedziec,
ze sama z siebie etyka nie réznicuje si¢ z powodu warto$ci uniwersalnych (np. zasada ,,nie
zabijaj”). Nie spotkamy nigdy etyki, ktora mowi, ze jest czym$ dobrym zabijanie ludzi.
Roéznice pojawiajg si¢ raczej odnosnie do warunkéw, w ktdrych jest dobre badz mozliwe
zabijanie (Cacciari 2009: 174).

Dla Cacciariego cztowiek jest istota historyczng, kim$ bedacym zawsze
w drodze — in statu viae, uwiklanym w ciagla walke, ktorej wynik zalezy od
jego wolnej decyzji. Ludzkie bytowanie jest tragiczne, poniewaz towarzysza
mu zlo, cierpienie czy $mieré. Jednak ostatecznie wszystko jest powierzo-
ne naszej wolnosci 1 odpowiedzialno$ci. Podstawowym aspektem ludzkiej
egzystencji jest poszukiwanie. Etyka wspolczesnego czlowieka in statu viae,
tworzaca si¢ w konfrontacji z nihilizmem, przyznaje drugiemu cztowiekowi
miejsce absolutnie centralne. Drugi ma by¢ zrozumiany i przyjety jako gosé,
umieszczony przede mng — przyjety w jego wolnosci jako towarzysz drogi.

Etyka proponowana przez Cacciariego zwraca uwage na wiele istotnych
elementow zwigzanych z funkcjonowaniem wspotczesnych spoteczenstw wielo-
kulturowych oraz kwesti¢ wigzi miedzyludzkich. Cacciari broni zdecydowanie
podstawowych praw czlowieka, szczegodlnie prawa do wolnosci. Natomiast
w wielu sporach bioetycznych, w ktorych bierze aktywny udzial, przyznaje
racj¢ radykalnym zwolennikom rewolucji biotechnologicznej, a nie obron-
com godno$ci osoby ludzkiej i sakralno$ci naszej egzystencji. Jego zdaniem,
jakiekolwiek ograniczanie nauki z zewnatrz przez polityke, religi¢ czy etyke
jest nieskuteczne i1 skazane na niepowodzenie. Dlatego postuluje prymat nauki
i techniki nad etyka i religia.



www.czasopisma.pan.pl I IJ www.journals.pan.pl
<

224 Andrzej Kobylitiski
5. Emanuela Severina krytyka cywilizacji technicznej

Diagnoza nihilizmu wypracowana przez Severina jest podobna do propozycji
Cacciariego — nihilizm trzeba odrzuci¢, pokonaé, przekroczy¢, przezwycigzy¢.
Severino i Cacciari twierdza, ze nie wolno dzisiaj dazy¢ do akceptacji zjawiska
nihilizmu, jak sugeruje Vattimo. Severino jest uwazany za tworcg wspotczesnej
formy ,,neoparmenidyzmu” (neoparmenideismo). Poddaje on ostrej krytyce
cywilizacje zachodnig zdominowang przez nihilizm, w ktorej technika i nauko-
wo-technologiczne panowanie cztowieka nad $wiatem staty si¢ formg etyki.
Jedyne remedium na nihilizm i kryzys warto$ci moralnych Severino upatruje
w powrocie do Parmenidejskiej wizji rzeczywistosci. Dlaczego?

Zdaniem Severina, nihilizm i technika stanowia znaki rozpoznawcze wspol-
czesnej epoki. Od Parmenidesa do dzisiaj Zachdd pozostaje w orbicie nihilizmu.
Co wiecej, charakter nihilistyczny majg wszystkie cywilizacje, narody, religie
1 instytucje spoteczne, ktore sg zwigzane z wiarg w ciggle stawanie si¢ rzeczy.
W cywilizacji zachodniej tego rodzaju przekonanie osiagneto wraz z technika
swag najwyzsza forme, a towarzyszy mu poglad, Ze rzeczy sa nico$cig w tym
sensie, ze mogg by¢ z nico$ci wyprowadzone i do nicosci doprowadzone, tzn.
wyprodukowane i zniszczone. Kiedy$ zadanie tworzenia i niszczenia rzeczy
nalezalo do Boga, w $wiecie wspolczesnym te Boskg prerogatywe przypisuje
si¢ technice. Severino twierdzi, ze Bog i technika nowozytna ,,stanowia dwa
podstawowe przejawy nihilizmu metafizycznego” (Severino 1982, 19952: 197).

Severino proponuje odkrycie pojecia wiecznosci jako serca wszystkich rzeczy.
Odrzuca poglad méwiacy o ciagglym stawaniu si¢ rzeczywistosci. Jego zdaniem,
przekonanie, ze to, co istnieje (rzeczy, sytuacje, formy, relacje, procesy, struktury,
funkcje, transformacje itp.), rodzi si¢ z nicosci i do nico$ci powraca, oznacza de
facto przekonanie, ze to, co istnieje, jest nicoscig. Myslimy i przezywamy rzeczy
tak, jak gdyby byty nicoScia. A przeciez — jak twierdzi Severino — w rzeczy-
wistosci wszystko jest wieczne: ludzie, rzeczy, §wiat, gesty, mysli, uczucia itp.

Dlatego trzeba powrdci¢ do mysli filozoficznej Parmenidesa — nalezy uznac,
ze byt jest i nie moze nie by¢, a niebyt nie jest i nie moze by¢. Powrdt do
dziedzictwa Parmenidesa jest szansg na przezwyci¢zenie nihilizmu poprzez
uznanie bezposrednioéci fenomenologicznej i logicznej niesprzeczno$ci bytu.
W tym ujeciu byt jest konieczny, niezmienny, niepodzielny i wieczny. Powr6t
do Parmenidesa wskazuje na co$ bardzo istotnego, co zostato utracone w historii
Zachodu: wieczno$¢ bytu. W konsekwencji nihilizm mozna przezwyciezy¢, gdy
odrzucimy przekonanie o zmiennos$ci i nicosci tego, co istnieje.

Severino twierdzi, ze technika — opanowana przez nowozytng nauke — jest
najwyzszg formg etyki. Technika, rozwijajac nieskonczenie swoja wtadze, usituje
wybawi¢ cztowieka z nicosci. W tym celu etyka ludzi Zachodu jest refleksja
nad sensem bycia i nico$ci, proba stworzenia odpowiedniej ontologii. Severino
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dochodzi do wniosku, Ze pierwotnie etyka rodzi si¢ ze strachu i stanowi formeg
zadomowienia cztowieka, ktére daje poczucie bezpieczenstwa. Podobnie ze
strachu rodzi si¢ nauka, ktorej celem jest zagwarantowanie ludziom przezycia
i spokojnej egzystencji. Dzisiaj nauka, rozumiana jako rozwdj roznego rodzaju
technik i technologii, staje si¢ etyka, poniewaz daje ludziom zapewnienie, ze
jest narzedziem, ktore pozwala bardziej skutecznie niz wszelkie inne $rodki
oddali¢ strach.

Etyka oznacza obrong przed strachem poprzez sprzymierzanie si¢ z sita, ktora dzisiaj pocho-
dzi od nauki utozsamianej przede wszystkim z potega technologiczna; w tym sensie nie ma
rozpadu czy braku komunikowalno$ci migdzy etyka a nauka. W tradycji prawdziwa moca
jest ta prawda, ktorej trescig jest przede wszystkim Bog, czyli sita bezdyskusyjnej wiedzy,
ktora stwierdza w sposob kategoryczny: prawdziwg potegq jest Bog. Dzisiaj juz tak si¢ nie
twierdzi, nawet jesli mowi si¢ co§ podobnego: zmienil si¢ glowny bohater, zmienita si¢ kwa-
lifikacja tego, ktory jest prawdziwa moca. Dzisiaj prawdziwa potega jest technika. Technika
jest spadkobierczynia tej funkcji uspokajania, ktora w tradycji byla speliana przez Boga
(Severino, Boncinelli 2008: 10).

Aby zburzy¢ ten paradygmat etyczny, zdominowany przez wtadze techniki,
nalezy przezwyciezy¢ nihilizm, odrzucajac i przezwyci¢zajac przekonanie, ze
rzeczywisto$¢ jest nicoscig. To, co istnieje, jest wieczne 1 wymaga od cztowieka
postawy szacunku, a nie dominacji. Etyka proponowana przez Severina zwraca
uwage na potrzebg ochrony podstawowych praw cztowieka i wartosci tego, co
istnieje. Natomiast w wielu kwestiach bioetycznych — podobnie jak modele
etyczne Vattima czy Cacciariego — Severino opowiada si¢ zdecydowanie po
stronie zwolennikow wspotczesnej rewolucji biotechnologicznej, postulujac
prymat nauki i techniki nad etyka i religia.

6. Podsumowanie

W 1988 r. Jirgen Habermas wprowadzit pojecie ,,mys$lenia postmetafizycz-
nego” (nachmetaphysisches Denken) do jezyka wspotczesnej humanistyki
i ogdlnoswiatowej domeny publicznej (por. Habermas 1988). Tego rodzaju
postawa intelektualna jest przede wszystkim odpowiedzia na kryzys metafi-
zyki po Heglu oraz proba uwzglednienia zmian, jakie dokonaly si¢ w §wiecie
nauki na przestrzeni ostatnich dwoch stuleci. Habermas twierdzi, ze po Heglu
zostal podwazony ,,przywilej poznawczy filozofii” (das Erkenntnisprivileg der
Philosophie), jej podstawowe pojecia zostaty zdetranscendentalizowane oraz
zostato zakwestionowane pierwszenstwo teorii przed praktyka.

W przestrzeni zycia moralnego myslenie postmetafizyczne prowadzi do
tworzenia roznych modeli etycznych, ktére nie odwotujg si¢ do jakiegokolwiek
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fundamentu o charakterze postmetafizycznym. Egzemplifikacja takiej tendencji
sa rozwigzania etyczne proponowane przez Vattima, Cacciariego i Severina,
ktore mozna uznaé¢ za modele etyki postmetafizycznej, wypracowane w dia-
logu z nihilizmem.

Koncepcja Vattima przyjmuje postac¢ etyki interpretacji, etyki mitosier-
dzia, etyki nihilistycznej. Wyrasta ona na gruncie hermeneutyki i jest typo-
wa etyka postmetafizyczna, ktora nie stanowi jakiegokolwiek systemu norm
i imperatywow. Tego rodzaju koncepcja etyczna nie ma tez zadnego trwatego
fundamentu, z ktérego mozna by wyprowadzacé zasady i zobowigzania o cha-
rakterze uniwersalnym. Analizy Vattima pokazuja, ze etyka nihilistyczna jest
mozliwa w postaci etyki stabej, pozbawionej trwatego fundamentu i zagrozonej
relatywizmem. Podobny charakter majg modele etyczne wypracowane przez
Cacciariego 1 Severina.

Okazuje si¢, ze kwestia przezwycigzenia nihilizmu badz jego akceptacji
nie jest rozstrzygajaca dla rodzaju etyki tworzonej w dialogu z nihilizmem.
Z jednej strony Vattimo, akceptujacy nihilizm, z drugiej — Cacciari i Severino,
dazacy do jego przezwycigzenia, proponuja zblizone do siebie modele etyki
postmetafizycznej, ktore w najbardziej dyskutowanych dzisiaj kwestiach bio-
etycznych usprawiedliwiaja m.in. proby modyfikacji genomu czlowieka, ukazujg
zasadnos¢ eutanazji jako formy racjonalizacji zycia ludzkiego oraz glosza prymat
nauki i techniki nad etyka i religia.
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Streszczenie

Celem artykutu jest ukazanie specyfiki diagnozy nihilizmu we wspotczesnej
filozofii wioskiej oraz krytyczna analiza modeli etycznych Gianniego Vattima,
Massima Cacciariego i Emanuela Severina, ktore zostalty wypracowane przez
tych autorow w dialogu z mysla nihilistyczna. Etyka nihilistyczna jest typowa
etyka postmetafizyczng — nie posiada trwatego fundamentu, z ktérego mozna
by wyprowadza¢ zasady i zobowigzania o charakterze uniwersalnym. Vattimo,
Cacciari i Severino, prezentujac rézne podejscia do zjawiska nihilizmu, propo-
nuja zblizone do siebie koncepcje etyczne o charakterze postmetafizycznym.



