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1

W biezacym roku mija doktadnie 100 lat od momentu, gdy Rosja wstrzg-
snety rewolucyjne wydarzenia najpierw lutego, a potem pazdziernika 1917
roku. Rewolucja rosyjska, jak przystalo na spoleczny kataklizm, wypaczyta
wiele ludzkich losow. Jej niszczycielska sita nie pomingta takze przedstawicieli
rosyjskiej inteligencji, ktérzy w swoim czasie wiele zrobili, zeby przebudzi¢
rewolucyjnego ducha rosyjskiego ludu. Jednak w rezultacie to witasnie inteli-
gencja okazala si¢ by¢ ta warstwg spoteczng, ktora jako jedna z pierwszych
odczuta na sobie cigzkie konsekwencje rewolucyjnych transformacji. Jednym
z przedstawicieli rosyjskiej inteligencji, ,,wyksztatconego spoteczenstwa”!, byt
wiasnie filozof Siemion Frank, ktoérego razem z wieloma innymi uczonymi

I Przez wyrazenie ,,wyksztatlcone spoteczenstwo” Lenin ironicznie charakteryzuje przed-
stawicieli inteligencji. Tylko o samych profesorach filozofii, do ktérych odnosi si¢ S. Frank,
Lenin w $lad za Josephem Dietzgenem pisat: ,,We wspolczesnym spotecznstwie profesorowie
filozofii najczesciej nie wydaja si¢ by¢ niczym wigcej niz «dyplomowanymi lokajami kleru»”.
Por. B.W. Jlennn, O suauenuu souncmsyroujeco mamepuanusma, ,,J10q 3HaMeHeM Mapkcusma” 3
(1922), s. 24. W zwiazku z tym mozna przytoczy¢ wypowiedz Franka: ,,Nie tylko religia, ale
i wszelka nie materialistyczna i nie pozytywistyczna filozofia byta od poczatku podejrzana,
a nawet uznana byta za ktamstwo, dlatego ze w niej mozna bytlo wyczu¢ powinowactwo
z duchem «starego ustroju», jej styl nie zgadzal si¢ z przyjetym stylem progresywnie-rewo-
lucyjnego $wiatopogladu”. C.JI. ®pank, Kpywenue xymupos, w: tenze, Couunenus, Mocksa:
ACT 2000, s. 152.
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i przyjaciolmi wladza radziecka w osobie Lenina wystata za granice kraju
w 1922 r. na poktadzie jednego z ostawionych ,statkéw filozoficznych”. Zycie
Franka na emigracji byto zwigzane z wieloma materialnymi i duchowymi trud-
nosciami, a czgsto 1 z bezposrednim zagrozeniem zycia, co stalo si¢ szczegdlnie
aktualne po doj$ciu do wtadzy narodowych socjalistow w Niemczech. Jednak
pomimo wszystkich zyciowych i historycznych perturbacji, ktore wptynety na
los rosyjskiego mysliciela, to wlasnie na emigracji pojawia si¢ caty szereg jego
programowych prac. Wtasnie w tym czasie Frank podjal probe filozoficznego
namyshu nad zrédtami i podstawami tych rewolucyjnych wydarzen, ktére miaty
miejsce w jego ojczyznie. Rewolucja rosyjska stata si¢ ,,pierwszym i podsta-
wowym swoiscie historycznym fenomenem, ktérego analize Frank rozpoczat
jeszcze w Rosji 1 kontynuowat na emigracji™2.

Do opublikowanych prac Franka, w ktorych pojawia si¢ eksplikacja
zrodet 1 przyczyn rosyjskiej rewolucji i zrozumienie specyfiki rewolucyj-
nosci rosyjskiego narodu, nalezy zaliczy¢ esej Obalenie idoli [Kpywenue
rkymupos] z 1923 roku oraz artykuty: Z przemysilen o rewolucji rosyjskiej [H13
pasmvluiienuti o pycckou pesomoyuu] z 1923 roku, Religijno-historyczny sens
rewolucji [Penueuosno-ucmopuyecxkuti cmoici pesonoyuu] z 1924 roku, Bol-
szewizm i komunizm jako zjawiska duchowe [bonvuesusm u KOMMYHUZM KaK
oyxosnvie agnenus| z 1925 roku, Totstoj i bolszewizm [ Toncmotui u 6onvuesusm|
z 1928 roku, a takze wczesdniejszy tekst Franka, napisany przez niego natych-
miast po wydarzeniach pazdziernikowych i zatytutlowany De Profundis (1918).
Analiza tych prac, a takze szeregu p6zniejszych tekstow filozofa oraz niekto-
rych od niedawna dostepnych dla naukowej analizy materiatow archiwalnych,
pozwoli, w dalszej cze¢sci, na probe ukazania i opisania tych zrodet i podstaw
rewolucji rosyjskiej, ktore, wedtug Franka, przyczynily si¢ do jej sukcesu
w Rosji.

2

Na wstepie warto zwroci¢ uwage, ze sama problematyka rewolucji rosyjskie;j,
jak 1 rosyjskiej historii 1 kultury zajmuje w pracach Franka wiele miejsca,
zwlaszcza w okresie przypadajagcym na lata 20. i poczatek lat 30. minionego
stulecia. W potowie lat 30. tworczos¢ Franka zaczyna by¢ coraz bardziej
zorientowana na zagadnienia metafizyczne i religijno-filozoficzne, co, jak si¢
wydaje, jest zwigzane z przejeciem i wzmocnieniem witadzy w Niemczech
przez nazistow. Frank przestaje ,,rozmienia¢ si¢” na ,,analizy konkretnych form

2 0O.A. Hazaposa, Qurocogpusi ucmopuu Cemena Jlodsueosuua @parka, ,.Bonpocs! duio-
copun” 1 (2009), s. 125.
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przejawiania si¢ zta w spoteczenstwie” i tematyzuje ,,sam fakt istnienia zta
w dwoch sferach jego lokalizacji — ludzkiej duszy i $wiecie”. O ,,pdinocy”
ludzkiej historii XX wieku, podczas Il wojny $§wiatowej, Frank pracuje nad
dzietem Swiatlo w ciemnosci. Préba etyki chrzescijanskiej i filozofii spolecznej
[Ceem 60 mome. Onvim XpuUCmMuarHcKou SMuKu U COYUAIbHOU @uiocoduul,
w ktorej m.in. demaskuje ,.herezje” utopijnych koncepcji, jakimi pasjonowato
si¢ wielu jemu wspodtczesnych. Dlatego tez pierwotna nadzieja Franka na to,
ze ,,rzeczywiste ucztowieczenie i w konsekwencji przebdstwienie Swiata moze
by¢ osiggnigte w obecnym eonie, ustgpila miejsca podejsciu, zgodnie z ktérym
wspotczesnego nam zla nie mozna si¢ pozby¢, a wiara w jego przezwyciezenie
jest niczym innym jak «herezja»”*. W duzym stopniu to wiasnie indywidu-
alne doswiadczenie potegi zta w $wiecie przywiodlo rosyjskiego filozofa do
mys$li o nieprzezwycigzalnosci zta, a nawet o niebezpieczenstwie podobnych
préb. Mimo to, w wielu pracach (z lat 20.) poswieconych rosyjskiej rewolucji
Frank proponowat ,,przepisy” na przezwyci¢zenie jej wptywu w spoteczenstwie
rosyjskim 1 w $wiadomos$ci Rosjanina.

Warto tutaj wspomnie¢ takze o tym, ze Frank czul si¢ powotany do
szerzenia misji o§wieceniowej w Europie. Wida¢ to w pracy Obalenie idoli
[Kpywenue xkymupos], w ktorej filozof zauwaza:

gdy teraz my, Rosjanie, ktérzy$Smy materialnie i duchowo zubozeli, wszystko w zyciu stra-
cili, szukamy nauki i zrozumienia u przywodcow mysli europejskiej, od ktorych wigkszosé
z nas przywykla uczy¢ si¢ wczesniej; my, uprzednio tak sktonni do pokory, zawsze dalecy
od narodowego zarozumialstwa i najmniej do niego skorzy, w tej nieszczgsliwej dla nas
epoce ze zdumieniem zauwazamy, ze wasciwie nie mamy ani czego, ani u kogo si¢ uczyc¢,
a nawet, ze, nauczeni nader gorzkim do$wiadczeniem naszych nieszczgs¢, wypiwszy do
dna czare¢ goryczy, sami chyba mozemy nauczy¢ ludzko$¢ czego$ przydatnego’.

Te stowa znalazly swoje rozwinigcie w licznych wyktadach i publikacjach
poswieconych Rosji, mysli i kulturze rosyjskiej, ktorymi zajmowat si¢ w tym
okresie Frank. W poczet instytucji naukowych, gdzie rosyjski filozof glo-
sit odczyty w latach 20. i 30. minionego wieku, mozna zaliczy¢ Rosyjski
Instytut Naukowy w Berlinie i Belgradzie, Uniwersytet Berlinski, Akademi¢
Religijno-Filozoficzng w Berlinie i Paryzu, i inne. W tym kontek$cie symp-
tomatyczna wydaje si¢ wiadomo$¢ Franka przestana do Mikotaja Bierdiajewa
8 listopada 1927 roku, w ktérej Frank zawiadamia, ze ,,w poprzednim liscie,
w ktorym postatem Panu plan Filozofii spotecznej [ Coyuanvnoii ¢punocoghuu]

3 Tamze, s. 136.

4 P. Ehlen, Zur Ontologie und Anthropologie Semen L. Frank, w: S.L. Frank, Die Rea-
litdt und der Mensch. Eine Metaphysik des menschlichen Seins, Miinchen: Verlag Karl Alber
Freiburg 2004, s. 120.

5 CJI. ®pank, Kpywenue kymupos, dz. cyt., s. 179—180.
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dla YMCA, zapomniatem doda¢, ze oprocz tej ksiazki mogibym napisaé dla
YMCA popularyzatorska broszure na 2-3 arkusze na temat «materializmuy,
skierowang do mtodziezy zafascynowanej radzieckim czy na wpoét radzieckim
sposobem myslenia”®. Z przytoczonego wyzej fragmentu korespondencji widac,
ze Frank chcial, aby wspodtczesna mu mlodziez nie posiadata znieksztatcone-
go, idealistycznego wyobrazenia o radzieckiej rzeczywistosci, tzn. nie data
si¢ skusi¢ ,herezji” utopizmu. Jednakze zwycigstwo narodowego socjalizmu
w Niemczech oraz ogélna dominacja radykalnych idei (tak lewicowych, jak
i prawicowych) w spotecznej §wiadomosci Europejczykow tego okresu poka-
zaty w praktyce sklonnos¢ wigkszosci wspdtczesnych mu ludzi do ,herezji
utopizmu” i nieche¢ do korzystania z doswiadczenia rosyjskich emigrantow,
ktérzy ucierpieli w wyniku takiej ,.herezji”.

3

Jednym ze zrédel, z ktorych bierze swdj poczatek rosyjska rewolucja i rosyj-
ska rewolucyjno$¢ w ogole, jest wedlug Franka europejski nurt wyzwolenia
cztowieka, jego bunt przeciw Bogu. Rosyjska rewolucja jest ogniwem w lan-
cuchu duchowych wydarzen zainicjowanych jeszcze w czasach nowozytnych:
,»W XV wieku — duchowy bunt renesansu, w X VI — religijna burza reformacji,
w XVII — rewolucja angielska, w XVIII — pycha o$wiecenia, konczaca si¢
Wielka Rewolucja Francuska, w XIX — utwierdzenie si¢ demokracji i jedno-
czesne narodzenie rewolucyjnego socjalizmu™, lub tez, jak zauwaza filozof
w innej pracy: ,,w szerokiej perspektywie historii kultury duchowej rewolu-
cja rosyjska jest ostatnim przejawem tego procesu przebudzenia i narastania
idei samowolnej osoby i zwigzanego z nim procesu sekularyzacji kultury,
ktéry na Zachodzie rozpoczyna si¢ w epoce renesansu i reformacji, a w Rosji
zaczyna si¢ od reform Piotra Wielkiego”®. Mozna tym samym zauwazy¢, ze
jakakolwiek rewolucyjno$¢ w swej naturze opiera si¢ na odrzuceniu i negacji.
Jednoczesnie, probujac sformutowaé pozytywny ideal rewolucyjnosci, rosyj-
ski mysliciel wskazuje, ze ,,ten afirmatywny ideal mozna naprawde okresli¢
tylko w ten sposob: w imi¢ bezgranicznej samowoli racjonalnego budowania

6 List S. Franka do M. Bierdiajewa z 08.11.1927 r. (,, B beprune Boi o6vexmusHo nyscnee
C.JI. @panx u H.A. Beposieg 6 1927 2. @pazmenm u3 Heuzoanuoil nepenucku, ,,CaMorio3Hanue”
6 (2016) s. 62-63).

7 CJI. ®pank, Peaucuosno-ucmopuieckutl cmulcli pycckoll pesomoyuu, w: L. AHupees
(I"A. XomskoB) (pen.), Mocmut. Cooprux cmameii k 50-nemuro pyccroii pegonoyuu, MIOHXCH:
ToapuriecTBO 3apyOekHBIX mucareneit 1967, s. 12.

8 CJI. ®pauk, U3 pasmviunenuil o pycckoi pegonoyuu, ,,Hoeiit mup” 4 (1990), s. 219.
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zycia™. Rewolucyjnos¢ nie jest niczym innym jak samoafirmacjg nowozytnego
cztowieka, ktéra znajduje swoja maksymalng realizacje w rewolucji rosyjskie;j.
Cala historia zycia duchowego, poczawszy od czasOw nowozytnych, rozpo-
Sciera si¢ migdzy dwoma biegunami — wiara w Boga 1 wiarg w cztowieka.
Te my$l Franka mozna zauwazy¢ takze w znacznie pdzniejszych pracach, na
przyktad w jego antropologii filozoficznej — w ksigzce Realnos¢ i cztowiek
[Peanvnocmo u uenosex], napisanej juz pod koniec zycia filozofa, a wydanej
dopiero po $mierci Franka. W pracy tej mysliciel zauwaza, ze:

poczawszy od epoki renesansu i az po czasy wspotczesne, europejskie zycie duchowe upty-
wa pod znakiem zazartej, Smiertelnej wrogosci migdzy dwiema wiarami — wiara w Boga
i wiarg w cztowieka. Od Giordana Bruna i wloskich renesansowych ateistow nieprzerwana
linia duchowego rozwoju dochodzi do Feuerbacha, Marksa i Nietzschego!9.

Wychodzac z tej kontekstualizacji rosyjskiej rewolucji, witaczenia jej w euro-
pejski bunt cztowieka przeciw Bogu, Siemion Frank dochodzi do wymownego
objasnienia samego sposobu istnienia oraz ukazania podstawowych charakte-
rystyk myslenia rewolucyjnego. Takie myslenie, dazace do racjonalnej kon-
strukcji $wiata 1 spoteczefstwa, zaczyna je traktowac jako zbior elementow,
réznorodnych sktadnikow, ktére mozna i powinno si¢ zestawia¢ w zalezno-
$ci od wyznaczonego celu. Na takie atomistyczne podejscie, nieodtgczne od
rewolucyjnego socjalizmu, Frank wskazywal juz w swojej wczesnej pracy
z 1918 1. De Profundis, w ktorej ukazal ,,mechanicystyczny i atomistyczny
poglad na spoteczenstwo jako areng czysto zewnetrznego zderzenia antago-
nistycznych, egoistycznych sit”!l. Z tej perspektywy catkowicie niemozliwa
jest analiza naturalnej ludzkiej wspolnotowosci, ,,soborowosci” tej czy innej
spotecznosci, dlatego ze sama spolecznosé, soborowos¢ czy, jak nazywat ja
Frank w potowie lat 20., ,,solidarnos¢”12, jest czyms, czego nie mozna do konca
opisa¢, wyrazi¢, co oznacza, ze nie mozna tez tego kontrolowac. ,,Jednosc¢
1 wspdlnotowos$¢ w zyciu spotecznym — jak zauwaza Frank w pracy Duchowe
podstawy spoteczenstwa [/yxosnvie ocnogvl obugecmea] — (...) sa niezalezne od
$wiadomej woli poszczegdlnych uczestnikow, i w tym sensie wynikaja «same
z siebie»”13, W ten sposob soborowo$¢ ,,jawi si¢ jako pojecie ontologiczne

9 C.JI. ®pank, Perucuo3zno-ucmopuyeckuil CMulei pycckoti pesonioyuu, dz. cyt., s. 14,

10 C.JI. ®pank, Pearvrocmo u uenosex, Mocksa: ACT 2007, s. 216.

1S, Frank, De Profundis, w: De Profundis. Zbior rozpraw o rosyjskiej rewolucji, przet.
zespot ,,Aletheia”, Warszawa: Niezalezna Oficyna Wydawnicza 1988, s. 217.

12 Tak, w pracy z roku 1925 pt. Religijne podstawy spoleczenstwa Frank pisze: ,,U pod-
staw kazdej spotecznosci lezy elementarny fakt lub poczatek solidarnosci, bezposredniej jed-
nosci wielu, wspotprzynaleznosci poszczegdlnych ludzi do pewnego okreslonego «my»”. Por.
C.JI. ®pank, Penueuosuvie ocHogvl obujecmgeennocmu, ,I1yte” 1 (1925), s. 12.

13 C.JI. ®pank, /[yxosusie ocrosbl obujecmsa, Mocksa: Pecnybmuka 1992, s. 41.
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dla «samej istoty» i «wewngtrznej warstwy czy korzenia» kazdego spoteczen-
stwa”14, Z powodu owej ,,nickontrolowalnosci” systemotworcza, immanentna
jedno$¢ spoteczenstwa jest odrzucana przez myslenie rewolucyjne, dazace do
ustanowienia wladzy cztowieka i jego woli. Kilka lat p6zniej, w roku 1946,
podczas swojego wystapienia w radiu BBC, Siemion Frank, charakteryzujac
socjalistyczny sposob pojmowania spoteczenstwa, mowit: ,,marksizm, co nie
jest tajemnica, postrzega ludzi jako pojedyncze atomy, ktoére moga tylko na
$lepo uderzac si¢ i zderzac ze soba. Wtasnie dlatego koniecznym jest zmuszenie
ich do jednosci — trzeba doslownie sklei¢ razem chaotyczng mase atomow,
zeby stworzy¢ z niej uporzadkowana, rozumng cato$¢”13,

W tym punkcie mys$l Franka ukazuje zaskakujaca blisko§¢ do znacznie
pozniejszych prob filozoficznego namystu nad historycznymi tragediami
XX wieku. W podobny sposob M. Horkheimer i T. Adorno w swojej Dia-
lektyce oswiecenia zauwazyli, ze:

To, co nie chce poddaé si¢ kryteriom obliczalno$ci 1 uzytecznosci, uchodzi za podejrzane.
Raz uwolnione od zewngtrznej presji oswiecenie nie cofnie si¢ juz przed niczym!.

Dlatego tez Wiadimir Porus zauwaza, ze ,,dwadzieScia lat przed M. Horkhei-
merem 1 T. Adornem, obwiniajacymi epoke o$wiecenia za kulturowy upadek
czlowieka, Frank szukal winnych w tym samym miejscu”!”. Po raz kolejny
ujawnia si¢ tutaj antynomicznos¢ mysli Franka, dla ktorego obce byly jakie-
kolwiek skrajno$ci, tak skrajnosci rozumu, jak i skrajnosci wiary.

Rozum odlaczony od wiary, ale pretendujacy do pierwszenstwa w kulturze, nie jest w stanie
zrealizowa¢ swoich pretensji. Nie ratuje on kultury przed Auschwitz. Lecz takze wiara,
wyrastajaca ponad rozum, jest drogg do fanatyzmu!S.

W ten sposéb immanentna jedno$¢ i catosciowos$¢ przeksztatca si¢ w ofiare
racjonalnego ustroju zycia spotecznego, ktory, jak pokazuje Frank, zwigzany
jest z naiwng wiarg we wszechmoc nauki i techniki, ,,w mozliwos$¢, za pomoca
nauki, technicznej organizacji zycia tak, zeby osiagnac jej najwyzsza, ostateczng

14 T1. Dnen, Cemen JI. ®@pank: Quirocod xpucmuanckozo 2ymanuzma, Mocksa: Makc-
IIpecc 2012, s. 103.

15 T. O6onesuuy, A.C. Lprankos, @pank o pycckom mapkcusme. IHpunoscenue: C.JI. Opank.
JKusasa Eepona: [Ipoucxodcoenue u cywyHocms pycckoeo mapkcusma, ,,Bompocsr dunocopun”
6 (2017), s. 92-104.

16 M. Horkheimer, Th.W. Adorno, Dialektyka oswiecenia, przet. M. Lukasiewicz, War-
szawa: IFiS PAN 1994, s. 22.

17 B.H. Iopyc, C.JI. @pank: anmunomuu 0yxa Kak ocHosanus Kyiemypsl, wW: tenze (pen.),
Hoeurnoe nacneoue C.JI. @panka ¢ kommekcme cogpemennou Kynvmypwsl, Mocksa: BB 2009,
s. 129.

18 Tamze, s. 134.
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doskonato§¢”!®. Jednak sama nauka, i technika jako jej pochodna, nie moga
do konca rozwigza¢ postawionych przed nimi probleméw i nie powinny by¢
postrzegane jako uniwersalne formy ludzkiego zycia i zycia spoleczenstwa.
Frank mowit o tym stuchaczom Akademii Religijno-Filozoficznej] w Paryzu
w roku 1939 podczas cyklu wyktadow Osoba i swiat. Podstawowy problem
swiatopoglgdu. Filozof zauwaza w nich zasadniczy zwigzek epoki odrodzenia
z nauka. Oprocz tego, wraz z podkresleniem oczywistych sukceséw nauki
i techniki, wskazuje na to, ze ich

a) istnienie jest ograniczone. Smieré! Poréwnac z koncepcja Fiedorowa. b) nowa trudno$é:
zewngtrzny $wiat opanujemy, ale wewngtrzny! Pasja. Maszyny doprowadzily do niewoli
(Mill), aeroplan — do niewyobrazalnych koszmarow wojny. Technika nie rozwiazuje pro-
blemow?20.

Temat ,,techniczno-organizacyjnego” ulepszenia $wiata pojawil si¢ u Franka
takze w stosownym rozdziale pracy Swiatlo w ciemnosci?!.

4

Drugie zrédlo rosyjskiej rewolucji ukrywa sie, zdaniem Franka, w specyfice
rosyjskiego ludowego narodu i rosyjskiej historii. Sama rewolucja, jak zauwaza
mysliciel, jest ,,ostatnim etapem rozwoju” rosyjskiej narodowej ,,przesztosci
duchowej”?2. Jednak co w przesztosci duchowej Rosji stanowi fundament
najpierw dla lutego, a potem dla pazdziernika 1917 roku?

Jak zauwazyto juz wielu poprzedzajacych Franka filozofow, jedna z najbar-
dziej traumatycznych i bolesnych kart rosyjskiej historii, ktora wyznaczyta caty
p6zniejszy rozwoj duchowy Rosji, sa reformy Piotra Wielkiego. Wedlug Franka,
z winy pierwszego rosyjskiego imperatora, ktory sprowadzil i narzucit Rosji
nienaturalng dla niej kultur¢ zachodnioeuropejska, w kraju zaczynajg pojawiac
sie pierwsze kietki nihilizmu. To wiasnie Piotr I zmusza Rosj¢, nieznajaca ani
odrodzenia, ani reformacji, do sekularyzacji panstwa i instytucji cywilnych.
»W tym sensie Piotr Wielki byt rzeczywiscie pierwszym rosyjskim rewolucjo-
nisty, totez nie przypadkiem bolszewicy podczas definitywnego rozgrabiania
Cerkwi odwolywali si¢ do jego przyktadu™23. Wiasnie w XVIII wieku w mysli

19" C.JI. ®pank, Penueuozno-ucmopuseckuii cmMuici pycckoll pesonoyuu, dz. cyt., s. 15.

20 CJI. ®pank, Juunocme u mup. Jlexyus 2, w: Bakhmeteff Archive of Russian and
East European History and Culture, Rare Book & Manuscript Library, Columbia University,
S.L. Frank Papers, Box 11.

21 Zob. C.JI. ®paunk, Ceem 60 mome, Mocksa: @axropuai, 1998, s. 228-235.

22 CJI. ®pauk, Kpywenue kymupos, dz. cyt., s. 150.

23 CJI. @pauk, M3 pasmeiwnenuil o pycckou pesonoyuu, dz. cyt., s. 219.
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rosyjskiej pojawia si¢ tak zwany ,,wolterianizm”, z ktorego, jak pokazuje Wasilij
Zienkowski, formutuje si¢ zarowno ,,radykalizm ideowy, jak i catkowicie od
niego odmienny «nihilizmy»24,

Mowiac o rozumieniu nihilizmu w filozofii Franka, warto zaznaczy¢, ze
po raz pierwszy temat nihilizmu zostaje podjety w twodrczosci rosyjskiego
mysliciela w zwigzku z rewolucyjnymi wydarzeniami lat 1905-1907. Wtedy,
w 1909 roku, ukazuje si¢ stawna antologia zatytutowana Drogowskazy, ktorej
zwienczeniem stat si¢ artykut Franka Etyka nihilizmu. (Przyczynek do swiato-
poglgdu moralnego inteligencji rosyjskiej), w ktérym pod pojeciem nihilizmu
rosyjski mysliciel rozumiat ,,odrzucenie Iub nieuznawanie warto$ci absolut-
nych (obiektywnych)”25. W pracach z lat 20. i 30. okre$lenie to nie stracito
dla Franka swojej aktualnos$ci, chociaz czestotliwo$¢ postugiwania si¢ nim
wyraznie si¢ zmniejszyta.

Wyjatkowa popularnos¢ nihilizmu w Rosji Frank wigze ze specyfika
rosyjskiej religijnosci. Piszac o zachodnioeuropejskiej i1 rosyjskiej religijno-
$ci w pracy Bolszewizm i komunizm jako zjawiska duchowe, filozof zauwaza:

religijny duch Zachodu skierowany jest na tworzenie obyczajow i stosunkow prawnych.
Kosciot organizowat zycie tak, aby we wszystkich sferach: panstwowej, obyczajowej i oby-
watelskiej opierato si¢ ono na religijnych podstawach. Wiara w te podstawy stala si¢ tak
nicodlaczng czgsécig duszy Europejczyka, ze po rozpadzie teokratycznego fundamentu zycia
pozostata dla niej integralna, jako stawne ,,uswigcone zasady” normujace ustroj zyciowy. (...)
W Rosji bylo zupelnie inaczej. Wickszos¢ duchowej energii, czerpigcej z nieprzebranego
zrodta wiary prawostawnej, skierowana byta do glebin zycia duchowego, nie uczestniczac
w widoczny sposob w formowaniu zycia obywatelskiego i panstwowego (...) Przecigtny
Rosjanin nie wierzy w jakiekolwiek autonomiczne, opierajace si¢ na samych sobie warto$ci
i idealy zycia obywatelskiego i pafnstwowego26.

Ta specyficzna religijno$¢ Rosjanina stata si¢ podstawa do szerokiego roz-
przestrzenienia si¢ nihilizmu, jako ze w warunkach kultury sekularnej nastgpit
maksymalny odwrdét od wiary w Boga na rzecz wiary w czlowieka, w jego
mozliwosci 1 samoistne dzialanie. Taki cztowiek nie bylby zaposredniczony
przez zadne spoleczne, prawne czy duchowne samoistne wartosciowe struktu-
ry, ,,obiektywne wartosci”, jak je nazywa Frank. Wtasnie to doprowadzito do

24 B.B. 3enbkoBckuil, dcmopusi pycckou ¢hunocogpuu, t. 2, MockBa: AKaJeMAIECKHUIA PO-
ekt 2001, s. 82.

25 S. Frank, Etyka nihilizmu. Przyczynek do swiatopogladu moralnego inteligencji rosyj-
skiej, w: Drogowskazy. Zbior rozpraw o inteligencji rosyjskiej, przet. PAJCAW, Warszawa:
Przedswit 1986, s. 112.

26 C.JI. ®paHnK, Bonbuiesusm u KOMMYHU3M KAK OYXOB8Hble sigleHus, W: tenze, Pycckoe
mupososspenue, Cankr-IlerepOypr: Hayka 1996, s. 143-144.
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nieograniczonej rewolucyjnej przebudowy spoteczenstwa, ktora nie kierowata
si¢ zadnymi moralnymi czy humanistycznymi wzgledami.

Przy tym, oprocz procesu sekularyzacji, reformy Piotra Wielkiego doprowa-
dzity do kulturowego roztamu wewnatrz samego spoteczenstwa, co przyczynito
si¢ do poczucia wyobcowania wsrod poszczegolnych warstw spotecznych:
,»Dla rosyjskiego chtopa szlachcic byl nie tylko «wyzyskiwaczemy», ale, co
by¢ moze o wiele wazniejsze, «szlachcicem», z cala jego kulturg i przyzwy-
czajeniami zyciowymi, az po sukmane i wyglad zewnetrzny, byt istota obca,
niezrozumiatg i dlatego nieuzasadniong wewnetrznie, przez co podleganie
takiej istocie byto postrzegane jako brzemig, ktore wypada, a nawet trzeba
«przecierpiec», a nie jako przemyslany porzadek zycia”?’. W znanym liscie
do Gieorgija Fiedotowa z 27 lipca 1949 roku Frank zauwaza, ze ,,w Rosji
istnialo klasowe, lub doktadniej — stanowe wyobcowanie, co byto fatalna
konsekwencja europeizacji klasy wyzszej, i jawito si¢ jako nieszczgscie, a nie
grzech”28, Jako wymowny przyktad wewnatrzkulturowego rozdarcia Frank
w jednym ze swoich nicopublikowanych wyktadow wymienia Aleksandra
Puszkina i Serafima z Sarowa, ktorzy zyli prawie w tym samym czasie?®. To
wyobcowanie wewnatrz rosyjskiego spoleczenstwa doprowadzito do nierozu-
mienia i strachu, co w konsekwencji przyczynito si¢ do pogorszenia relacji
migdzy zeuropeizowang elitg rzadzaca a pozostatg czgscia narodu. Przy czym
wyniki tego roztamu ujawnily si¢ w rosyjskiej historii do§¢ wczes$nie, bo
juz w powstaniu chtopskim pod przywodztwem Jemieljana Pugaczowa z lat
1773-1775. To wiasnie Pugaczowowi, jako jednemu z symboli rosyjskiego
ducha rewolucyjnego, poswieca Frank swoj wyktad wygloszony po niemiecku
w roku 1927 w Rosyjskim Instytucie Naukowym w Berlinie. Ponadto rosyjski
mysliciel zaznacza w nim nastepujace kwestie: ,,uwolnienie ztych instynktow,
nihilizm (jako odwrotna strona religijnosci totalnej). Uleglos¢é i powstanie30.

Jedyna absolutng wartoscia, ktdra do pewnego momentu obezwladniata sity
rewolucyjne w Rosji, byta, wedtug Franka, warto$¢ dobrego ,,cara-batiuszki”.
Jednak, jak pokazuje Siemion Frank w $lad za Wiadimirem Rozanowem,
w koncu, na poczatku pierwszej rosyjskiej rewolucji, ona takze zostata odrzuco-
na, przez co ,,ostabiony fetysz” — wiara w cara — upadl, ustgpujac miejsca woli

27 CJ1. ®pauk, U3 pasmeiunenuil o pycckou pesomoyuu, dz. cyt., s. 212.

28 List S. Franka do G. Fiedotowa z 27.06.1949 r., w: C.JI. ®pank, Pycckoe mupoeos-
spenue, dz. cyt., s. 100.

29 Zob. CJI. ®pask, Peweuostnoe Havano 6 pycckou muicau, w: Bakhmeteff Archive of
Russian and East European History and Culture, Rare Book & Manuscript Library, Columbia
University, S.L. Frank Papers, Box 12.

30° A.C. Upirankos, T. O6onesuy, C.JI. @pank o Ilyeauese kak cumsone pyccKoli pesoio-
yuu. Ipunoscenue: CJI. @panx. Mapxc u Ilyeauee (Marx und Pugatschow), ,,Ounocodcknit
xKypHar 4 (2017) (w druku).
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ludu skierowanej na rewolucyjne samoukonstytuowanie. ,,Ideal cara-batiuszki
jako samowtadnego gospodarza rosyjskiego ludu, cara, ktory na podobienstwo
Boze z nieosiggalnej wysokosci sprowadza na ziemi¢ prawde, zyczy ludowi
dobra 1 najlepiej ze wszystkich wie, czym jest to dobro — ten ideat powoli, ale
niepowstrzymanie zanikal w duszy narodu; a jego miejsce powoli zajmowata
niejasna, ale silna tgsknota za rzagdami ludu, samookresleniem, za autonomig
spoteczng™3!. Taki sposob rozumienia roli wiary w ,,cara-batiuszke” wskazuje
na jeszcze jedng wazng ceche Frankowskiej analizy fenomenu rewolucji, ktora
sprowadza si¢ do tego, ze zmiany, w tym rewolucyjne, poczatkowo zachodza
wlasnie w sferze idei. Rozpad Rosji ,,pierwotnie mial miejsce w ludzkich
umystach’32,

5

Jak zauwaza Siemion Frank w pracy Z przemyslen o rosyjskiej rewolucji
(3 pasmwiunenuii o pycckou pegontoyuu], tres¢ tego ideowego zapozyczenia,
realizowanego przez myslicieli rosyjskich, w znacznym stopniu byta uwarun-
kowana przez specyfike rosyjskiego ducha narodowego, charakter jego religij-
nosci i rewolucyjnosci: ,,Poniewaz rosyjscy «okcydentalisci» nadal pozostawali
Rosjanami, zapozyczali oni z Zachodu przewaznie radykalne i socjalistyczne
idee, czyli te, ktore wlasciwie odrzucaty fundamenty kultury zachodniej™33.
Jednoczesnie takie radykalne idee, w przeciwienstwie do zachodnioeuropejskiej
gleby duchowej, trafialy na doskonata glebe rosyjskiego nihilizmu, w ktorej
w znacznym stopniu dokonywalo si¢ reductio ad absurdum, nienapotykaja-
ce zadnych przeszkdd w postaci wartosci etycznych czy norm kulturowych.
Frank pisat o tym juz w artykule De Profundis: ,na przyktadzie naszego losu
zaczynamy rozumie¢, ze na Zachodzie socjalizm jedynie dlatego nie wywart
niszczycielskiego wplywu, a wreez przeciwnie, w duzej mierze sprzyjat proce-
sowi ulepszania form zycia, umocnienia jego podstaw moralnych, ze socjalizm
ten nie tylko z zewnetrz wspierany byl przez potezne konserwatywne sity
kulturalne, ale i od wewnatrz byt na wskro$ przez nie przesigknicty”34. Na
Zachodzie ,.konserwatywne i liberalne grupy byly na tyle silne, Zeby ostudzi¢
rewolucyjny zapatl ruchu socjalistycznego i skierowa¢ go na pokojowe, refor-

31 CJI. ®pask, U3 pasmviunenutl o pycckol pesomoyuu, dz. cyt., s. 213.

32 J1. Jlroke, Cobnasuvl ymonusma: cnopvl Micaiumenet ,, nepeot”’ pyccKol smuepayuu
0 npuuunax u nocireocmeusx momanumapuvix pesomoyuii XX 6., Eichstitt: Zentralinstitut fiir
Mittel- und Osteuropastudien 2015, s. 12.

33 CJI. @pask, U3 pasmviuneruti o pycckoti pesomoyuu, dz. cyt., s. 220.

34 S. Frank, De Profundis, dz. cyt., s. 215.
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matorskie tory”35. To wlasnie w Rosji trawionej przez nihilizm, spotegowany
kulturowym rozlamem wewnatrz spoleczenstwa, powstata mozliwosc¢ realizacji
zachodnioeuropejskiego socjalizmu w postaci bolszewizmu i1 rewolucji, ktora
nigdy do konca nie mogtaby si¢ dokona¢ na Zachodzie. Takie potaczenie
nihilizmu (braku wiary w absolutne, obiektywne warto$ci, jak np. ludzkie
zycie 1 wolno$¢) oraz dazenia do samoczynnej i racjonalnej przebudowy spo-
feczenstwa, co Frank artykulowal w swojej tworczosci juz w potowie lat 20.
i pdzniej w latach 30., przyjmie w panstwie radzieckim bardziej znaczace
i horrendalne rozmiary.

Na zakonczenie warto zauwazy¢, ze w latach 20. i 30. minionego stulecia
wielu wybitnych filozoféw zajmowato si¢ proba zrozumienia zrodet i podstaw
rewolucji rosyjskiej, jednak analiza przeprowadzona przez Siemiona Fran-
ka wyrdznia si¢ nie tylko zwrdceniem uwagi na narodowe, czysto rosyjskie
zrodta rewolucji, ale takze odniesieniem do ogoélnoeuropejskiego kontekstu
walki dwoch zasad — wiary w Boga 1 wiary w czltowieka, ktorej jednym
z jaskrawych przejawow staty si¢ wydarzenia 1917 roku. Rosja stata si¢ tym
krajem, w ktorym speiniajg si¢ najbardziej skryte marzenia i jednoczesnie
najstraszniejsze koszmary europejskiego cztowieka.

Przetozyla Kornelia Dorynek
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Streszczenie

W artykule scharakteryzowano podstawowe zrodla rosyjskiej rewolucji 1917
roku, na ktore wskazywal w swoich pracach Siemion Frank. Jednym z takich
zrodet jest duchowa historia Europy, w ktorej poczawszy od epoki renesan-
su trwa zacigta walka miedzy wiarg w Boga a wiara w czlowieka i w jego
mozliwosci samodzielnego budowania wiasnego zycia i zycia spoteczenstwa.
Drugim zrédtem jest duchowa historia narodowa samych Rosjan, w tym nieod-
taczny dla rosyjskiego ducha nihilizm. Zdaniem Franka, poczatki tego procesu
siegaja reform Piotra I, ktorych nieorganiczny charakter spowodowat roztam
w kulturze rosyjskiej. Potaczenie zachodnioeuropejskich i rosyjskich Zrodet
doprowadzito do pojawienia si¢ specyficznej rewolucyjnosci, ktora wywotata
wydarzenia 1917 roku. Sama zachodnioeuropejska idea rewolucji i socjalizmu
nie mogla zosta¢ urzeczywistniona na Zachodzie, ale ze wzglgedu na specyfike
narodowego ducha rosyjskiego znalazta swoja realizacj¢ wtasnie w Rosji.



